नह शुद्र सुक्नि 


७-४ पदेव28४४५....* 

““वास्वर ओर दिगस्यर दोनों भज्नाओं के मत भेंद-विपयों के सूछ कारणोंकी 
खोज करने ओर उमपर निष्पक्ष विचार प्रगट करने की आवश्यकृता हमने हमारे 
'रतो-झुक्ति' डेख मे बताई थी हमने दोनों जाज्ञाओं के परिडतों, साधुओं तथा 
त्यागियों से यह भी प्रार्थना फी थी कि जेनघम की रक्षा के लिये स्थान २ पर तत्व 
निर्णयके अयाड़े खड़े करदें जिससे साधारण बुद्धिका मनुष्य भी सत्यको असत्यसे 
पृथक करके सत्यको श्रहण करले और भसत्य को त्याग दे। मानवलोक में एक 
नव युगका अभ्युद्य होगया है, अन्धविश्दाल और तद्चन प्रमाणमसे अब काम 

" नदों, चलने का, द्सननौति और बहिष्कार प्रयोग अब खतन्‍्त्र विचार तथा सत्यवाद्‌ 
को कदापि नही दवा सकेगा। जैनसमाजके शुनेच्छुऑंका परम फर््धव्य यही है कि 
विचार खातन्त््य और निष्पक्ष तर्कणाके ओऔज्ञारोंसे पक्षपात तथा कपायजनिस 
सतसेदोके फोडोको चीर दे, एवं सत्य निर्णयकी मर्हमसे घावोंकों भरकर धर्स्माड्रों 
को खस्थ और अविकल बनादें । इसी कर्तव्यवश आज हम 'शूद्र-मुक्ति! पर विवेचन 


करते हैं । 
सत्रीकी तरद शूद्रकों भी दिगम्वर आज्ञायमें म्क्तिका निषेध किया है और 


जिन दौक्षासे चर्जित रफ्ज़ा है | दिगम्वर मतकी चारिच्रश्नेणी के अनुसार शाद्दोंको 
चारद्नी प्रतिमा एवं छल्लकक ऐलक पदके अधिकारी रफ्खते हैं। परन्तु भि्वण के 
क्ष्कोमें ओर शत्र क्षल्वकों मे इतना विशेष भेद और किया गया है कि पिवर्णके 
क्षह्कक जैसे भ्रावकों के घर पर सोजनालूयमें थथावित्रि आद्वार-पान्‌ कर सकते हैं 
उस तरह शुद्व क्ुललकक नही कर सकता | उसकी एक छोहका पात्र रखसा द्वोगा 
जिसमें यह अपने भेध्ष्यकों लेकर दातारके श॒हद छारएर अशन छरले | दिगर्वर मता- 
हुसार शद्र पश्चम गणरूथान से आगे नहीं चढ सकता। 
श्वैतास्वर आज्धायमे शूट्रोंकी मदहाग्त भ्रहण करने और जिनलिड्री साधु होने 
फा अधिकार दिया गया है, यहां तक कि चांरडाछ भी घुनि होंकर मुक्त दो सकता 
है। केशी ऋषि खपच शद्र थे ऐसा श्वेताम्वर भ्रवाजुयाथी सप्रमाण मानते हैं। 
श्वेतास्घर आज्ञाय के साधु सड्ुमे अब भी शूद्र महात्मा दूंढनेसे मिल सकेंगे, परख्णु 
घर्समान सामाजिक ध्यवदह्ारानुसार किसी भद्गो; घोयी, चमारादि को फोई शपेश्या- 
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म्बर गुरुदीक्षा देकर केशी ऋषिके आदर्श का जीवित उदाहरण दि्खिकावेंगे इसमें 
हमको सनन्‍्देह है। अरुपश जाति के श॒द्र घुनि तथा अन्य मुनियों की गोचरी आदिके 
विपयमें चर्ण-मेद सूचक व्यावहारिक नियम ,हमको इस आश्चायसें नहीं मिले। केशी 
अऋषिके वारेमें हमने एक दफ़ा पूज्य खरतरगच्छीय सुनि शिवजी रामजीके मुखसे 
खुना था क्वि-/उक्त ऋषि अपनी गोचरी सद्भ: ले अलग बेठकर करते थे और सडूके 
साधुभोंको यह कद्दा करते थे कि मैं आपके समान कुलमे नहीं जन्मा, इसलिये मेरा 
आहार-पान अलछूहदा होना ही उचित है ।”पूज्य शिवजी शुदुवस्येका यह कथन किंस 
प्रन्थके आधारपर है सो हमको मालूम नही, आशा है कि इईवेतास्वर-मती पाठक 
फेशी ऋषिके जीवनचरित्रको विस्तार सहित प्रकाशित करके इसपर प्रकाश डाल गे, 
कुछ भी हो, इस कथनीसे इतना तो स्पष्ट द्ोता है कि “सड्डुके 'नियमोसे शूद्र मुनि 
' पृथक बेठकर आंद्वार पानादि करनेको वाध्यं नही, यह उनकी मरज़ी है कि चह खुद 
ही ऐसा करे। और ऐसा तो त्रिवर्ण का मुनि भी अपनी 'किसखी पचिशेष॑ साव-शद्धि 
के अर्थ कर सकता है।. '. ' हे 
अस्तु, शूद्र सुनिके साथ सद्भुका व्यवहार त्रिवर्णी छुनियों के समान हो वा न 
हो परन्तु इसमे ज़रा भी सन्देह नहो कि श्वेतास्वर मुनि स्ू में रूपश तथा अस्पर्श 
'वीनों ही प्रकारके महाप्नती शूद्ध प्रधिट हो सकते हैं और दोनों ही पछ्ादि गुणरुथान 
पव सोक्ष प्राप्ति की यीग्यवा रखते हैं, ऐसा श्वेताम्वर सम्प्रदायका मत है | 
परन्तु पाठकों को ज्ञात होगा कि “श॒द्र” शब्द्‌ करणानयोंग और कर्म-तत्य 
झानको चर्चामें उपयुक्त नही हुआ है किन्तु चरणानुयोग वा आचारांग से इसका 
सम्पन्ध है । करणाज्ुयोगमे गोच्रकर्म दो प्रकारका /_हा गया है, एक उद्चगोत्र, दुसरा 
मीचगोत्र | अतएव 'श॒द्वर! की परिभाषा करणानुयोग के अचुसार क्या दो सकती है 
यह विचारणीय विषय है | क्‍या 'शद्र! और 'नीचगोत्र' पर्यायवाची हैं ? एवं ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, चश्य ये तीनों बण “उच्चगोत्रों के एकार्थवाची हैं अथवा और कुछ ? करणा- 
योगमें चतुब ण-व्यवस्थासे ग्रुणरूथान क्रम, क्‍यों नहो बांधा गया ? इत्यादि बातोका 
पहिले निणंय करना आवश्यक है तभी यद कहा जा सकता है कि शद्-मुक्ति की विधि 
सिद्धान्तानुकूल है व्रा विरुद्ध है। यहांपर पाठकों की इतनी बात ध्यान में रखनी 
चाहिये कि पांचवें शुणरूथान में दुभंग, थनादेव ओर अयशरुकीति इन तीन प्रकृतियों 
का उदय नहों है; और षष्ठ शुणस्थान में नोचगोत्रका उदय नही होता, नीचगोंश्रकी 
उदय ब्युच्छित्ति पश्चम गुणस्यान में ही होजाती है। अतएव यदि 'शद्गृत्व' और 
'नीचगोन! “ब्रि-वर्णीयता! और उद्चगोत्र समानार्थक हों, एवं नोचगोन्र््रे उद्थगन्नो 
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तथा उच्चसे नीच परिवर्तित न हों तो शूद्र के पछ्ठादि मुणस्थान की सस्भवना करणा- 
जुयोगसे सिद्ध नहीं हो सकती । एतदर्थ दमको प्रथम गोत्र कर्म और गोन्नके छक्ष- 
णादि पर विचार करना चाहिये। 

शोम्मटलारमें 'गोत्रकर्म' के कार्य दर्शानिके लिये निम्नलिखित गाथा है---- 

सताण कमैणागय जीचांयरणरूस गोदमिदि सण्ण | उच्च णीच चरणं॑ उद्य॑ 
णीच हमे गं,द ॥ ( कर्मफाएड १३ ) सन्‍्तान क्रमेणागत जीवाचरणस्य गोत्रमिति' 
संज्षा | उच्च नीच॑ चरणं उच्चेनीचिर्मवित्‌ गोतरम ॥ १३॥ 

अर्थ--सनन्‍्तानक्रम भर्थात्‌ कुहकी परिपाटीके क्रसे चछा आया जो जीवका” 
आचरण उसकी गोतन्रसणा है। उस कुछ परम्परा में ऊँचा आचरण हो तो उसे उच्च 
गोत्र कहते हैं, ज्ञों नीचा आचरण हो तो वह नीचगोत्र कहा जाता है। 


गोत्र के इस लक्षण पर गौर करते हैं तो यह ऊक्षण सदोष मारझम होता है, 
और ऐसा प्रकद होता है कि कर्म-भमिके मनुष्यों की विशेष व्यचरूथा पर लक्ष्य रख- 
फर सामाजिक व्यवहार द्वष्टि से इसकी रचना हुई है | गोत्रकर्म अए पूल प्रकृतियों में 
से है और इसका उदय चत॒र्गतिके जीवों में कहा गया है। नारकी ओर तिर्यश्वोंके 
नीचगोत्र, देवोके उद्यगोत्न और महुष्योंके उच्च और नीच दोनों गोत्रोंकी सम्भावनो 
सिद्धान्तमें है । देव था नारकी का उपपाद जन्म होता है, थे किसीकी सन्‍्तान नहीं 
होते भौर न कोई उनका नियन आचरण है, गाधोक्त गोत्र! का छक्षण इन दोनों 
गतियोंमें किसी तेरह से भी छागू नहीं होता। इसी तरह एकेन्द्रियादि सम्मू्छन 
जीवॉमें थी यह लक्षण व्यापक नहीं । इसके अछावा आचरण शब्द भी भनुष्यों हीं 
के व्यवद्दारका भर्थ-घाची हे और मनुष्यों ही की अपेक्षा से उक्त छक्षणमें उपयुक्त 
हुआ है। आचरणमऊे साथ उच्चत्थ और नीचत्व की योजना भी मानवापेक्षित ही है। 
पाठमौको चिदित होंगा कि अमीर, गरीब, दुखिया, खुंखिया, नीच, ऊच; सथ्य: 
असभ्य, परिडत, सूर्स इत्यादि उन्ठ हैं भर ये दन्द ऐसे दो पररुपर विरोधी ग्रणोंके 
धोनक है जिनका अष्तित्व निरापेक्ष नहीं किन्तु अन्योन्याश्रित है। अतएव मनुष्य- 
गनि़ों छोदकर शेप तीन गतियोंमे जो गोत्रका एक २ प्रकार माना गया है. चंद 
अपने प्रतिपक्षी के सत्वका सचक और अभिलापी है। यदि देवों में नीच गोन्नका' 
आर नारकी तथा तिय॑थ्ोमें उच्चगोत्र का सम्भाव नहीं. है तो इन गतियोम गोज़का 
सर्वेथा ही अभाव मानना पड़ेगा, फर्योकि दन्दूु-गर्सित एक प्रतिपक्षो गुण का खतल्न 
सद्भाव फिसी तरह से भी सिद्ध नदी द्वोता | उक्त'गतियोंमें गोच्रके दो पकारंमे से 
एक विशेष्ी नियामकऋता कद्दनेका यह अर्थ होता है क्रि, इन गतियोके जीव अपने २. 
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कोक ससुदायमें समानाचरणी हैं, उनमें सेद्भाव नदी; और जब मेंद्साव नहीं तो 
उसको उच्च वा नीच किसकी अपेक्षासे कद्दा जाय, वे खुद तो भापस में न किसी को 
नीच समभते न उच्च; उनमें नीच और उच्च का ख़याल हीना ही असस्मव है। इसी 
खुयालसे भोग-भूमियों के सी उच्चगोत्र दी कहा गया है 4 इससे स्पष्ट हे कि गोचर का 
लक्षण मनुष्यों की व्यवद्यार-व्यवस्था के अचुखार बनाया गया है, और जिस २ 
गतिके-जीवोंको मनुष्योने जैसा सम्रका अथवा उनके व्यधदह्ाार की जैसी २ कदपना 
की, उसीके अजुसार उन गतियोमें उच्च वा नीचगोत्र की सम्भावना सानी गई है।. 
च॒तुर्ग ति.के जीयों में बन्‍्धोद्य सनन्‍्वको प्राप्त होने चाले गोत्रकर्म तथा उसके कार्य ह्व- 
रूप गोजरका छक्षण और छदय जिस प्रकार से प्रत्यक्ष ज्ञाता हुए्टा सर्वज्षने कहा हो 
बह इस गाथाले प्रकट नहों होता । इस लक्षणके सुताविक गोत्रकर्मका उदय सन्नुष्यो 
दी में मिलेगा और अन्य गतियों के जीचोंको आठ कर्मों की जगद सात्त ही का उदय 
मानना पुड़ेगा। 

जैन सिद्धान्तियों में सोत्र, ओर गोत्र कर्मके विषय मै जो प्रचक्तित मत है चंद 
मनुष्यों ही के व्यव॒हारों तथा कल्पनाओंसे बना है, इसके विशेष प्रमाणमे चित्नलि 
खित ऊहापोहकी बातें पाठकोंके खय॑ विचारार्थ उपस्थित करते हैं। 

५--भवन-चाखी, व्यन्तर,।ज्यो तिपी और चेमानिक, इस प्रकारसे “देवोंके चार 
निकाय जैनधर्म में कदे हैं । इन चारी प्रकारके देवों मे इन्द्र, सामानिक, जचायरिध्रेश, - 
परिषद्‌, आत्मरक्ष, छोकपाछ, अनीक, प्रकीर्णक, आभियोंग्य और फिल्विषिक,, 
ऐसे दश भेद होते हैं। इनमे से जो देव घोड़ा, रथ, दाथी, गन्धर्व और नर्त्तकी के , 
झापों को धारण करते हैं वे अनीक, जो देव हाथी, घोड़ा, चाहन चनकर इन्द्र की 
सेवा फरते हैं वे, आभियोग्य कहलाते हैं; और जो इन्द्रादिक देवोंके सन्‍्मानादिक के: 
अनधिकारी, इल्द्रपुरीसे बाहर रहनेवाले तथा-अन्य देवोंसे दूर खड़े रहने ताले ( औसे 
असूपश श्र ) हैं.वे किल्विषिक देव हैं। यद्दां अपने आप यह प्रश्न होता है कि. 
किल्विषिक जातिके देबाँकों अन्य प्रकारके देव अपनी अपेक्षा नीच समभते है कि 
नहीं, यदि नीच नहीं समझते तो किल्विषिकोंकों अमरावती से बाहर दूर क्‍यों रहना 
पड़ता है और वे अस्परशश क्‍यों हैं।,एवं अनीक तथा आमियोग्यमे आचरण शेप सात 
प्रकारके देवोंकी हृष्टिमें उच्च हैं चा नीच । देवोंके दश प्रकार के भेद और उनके उत्त 
प्रकार के व्यवदारों से तो साफ प्रगट है कि उनमें नीच और उच्च दोनों ही प्रर्मर के 
आचरणवाछे जीव होते हैं, फिर जैन सिद्धान्दियोंने देवगति,में नीचगोत्र का उदय 
क्यों नही कहा | पाठक,विचारे। 
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२--श्समें कुछ विशेष कहनेकी ज़रूरत नहीं की अझुर, राक्षस, भूत, पिशा- 
चादि देवोंके आचरण महान्‌ घृणित और नीच माने गये हैं और वे- वैमानिक देवों 
वही समानता नहीं कर सकते । यदि गोत्र के उच्चत्व नीचत्व में जीव का आचरण 
मूल कारण है तो चमानिकोंकी अपेक्षा व्यन्तरादिका गोत्र अवश्य नीच होना 
चाहिये। देवसातजको उच्चगोत्री कहना जैन सिद्धान्तियोंके गोश्व के लक्षणले पिझद्ध - 
पड़ता है। 

३--पशुभोंमें सिह, गज, जम्शुक, भेंड, कुफ्कुर आदि के आचरणों में प्रत्यक्ष 
भेद है। चीरता, साहस वगरह शुणोमें सिंहको मन्ुष्योंने आदर्श माना है, किसी 
दूसरेफी मारी हुई शिकार और उच्छिष्टकों सिंह कभी नहीं खाता और न अपने 
वारसे पीछे रहे हुए पशुपर छुबारा आक्रमण करता है। जैनाचायोनि १०० इन्द्रोंकी 
सख्यामे सिहक्ों इन्द्र कहा है, यथाहि “भवणालरूय चालीसा बितर देचाण 'दन्ति 
घत्तीसा । कप्पामर चडबीसा चन्दों सूरो णरों तिरऊ |” इसका क्या फारण है कि 
आचरणॉमें भेद होते हुए भी तिर्यश्षगाजको समानरुपसज्े नोचगोन्री कद्दा गया। मु 


४--वासकियोंमे ऐसे जीच भी द्वोते हैं किनके तीर्थडुर नाम कर्म फा घन्थ 
होता है, प्रा वे जोच भी अन्य नारकियोंकी तरह नीचाचरणी ही दोते हैं ! सघ॑ [ 
नारकी जीवों का समान नीचचरणी और नीचगोत्री होना समभ्कमें नदी आता । 

७५--कुसोग-भूमिके महुष्य नानाप्रकारकी कुत्लित आकृतियोंके होते हैं भझौर 
खुभोग भ्रमिकी अपेक्षा यह भी कहा जायगा कि वे कुभोगके भोगी हैं। फ्या कुभोग 
भूमि और सुमोंग-भूमि के जीवों के आचरणों में फ़क नहीं होता थदि दोता है धो 
फिर अखिल भोग-भूमि-भव उद्चगोत्री ही क्‍यों कहे गये १ 

इन सब यातोपूर विचार कहनेसे यही मालूम होता है कि गोन्रकर्मके विषयमें 
जैनॉका जो सिद्धान्त है वद केवल मनुष्योंका, ओर मनुष्योंमिं भी भारतवासियोंका 
व्यवहार मत है | भारतीयछोंग सब प्रकारके देवी देवताओंकी उपासना फरते हैं। 
भूत, पिशाच, यक्ष, राक्षस, फोई भी दो सबके देवालय भारतमें मौजूद दें, सबके 
सतोंच्र पाठ सरुक्तत भाषामें हैं और उनके भक्त अपने २ उपास्योंका कीतन छरते हैं । 
इसलिये जैनोंन देचमात्रकों उचष्यगोत्री कद्दा है, फर्योंकि वे मह्ज॒ष्योंले उच्च और शक्ति 
शाल्ती एवं-अनेक इण्ानिएके करनेमे समर्थ माने गये हैं। पशु और नारकियोंकों 
कोई मनुप्य अपनेसे अच्छा नही समभता, न उनके ग्रुणावग्रुण पर चिचार करता, 
इसलिये महुष्योंके साधारण खूयाकके मुताबिक शिर्यश्व भौर नरक गतिमैं' एफास्त 
नीश्रगोत्रका उदय बताया गया। यदि यतुर्गति के जीवॉके आचरण और व्ययद्यासें , 
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को हष्टिमे रखकर गोंचके लक्षण तथा उद्य-व्यवल्थाका वर्णन होता तो उसमें 
'खन्‍्तान कमे णागय पदकी योजना फभी नहीं होती, और न देव, नारफी तथा- 
तियंद्ध गतिमे एकान्तरुपसे एक ही प्रकारके गोत्रका उदय कहा जाता । 

थोत्रके छक्षणकी उपरोक्त आलकोचना करके हमने यह दिखला दिया है कि 
यद लक्षण मनुष्यों की ब्यवहार-स्थिति के अज्जुसार बनाया गया है । इस रक्षण से: 
निमश्नलिखित बातें भौर निकलती हैं।--- 

( १ ) जीवचका वद्दी आचरण गोत्र कहा जायगा जो. कुछ परिपाटी से चला, 
जाता हो अर्थात्‌ जों आचरण कुरूकी परिपाटीके मुआफिक न होगा उसकी गोत्र 
संज्ञा नहीं है और वह गोत्रकर्मके उदयसे नहीं किन्तु किसी दूसरे ही कर्मके उद्यसेः 


साना जायगा। 
(२) दरेक आचरणके लिये कुछ विशेषका नियत होना जरूरी है और हरेक 


कुल के लिये किसी चिशेष आचरण का | 
परन्तु, जैनधर्म में मानव समाजके विकास का जो चर्णन है चह कुछ और ही: 

दात कहता है, उसको यदि सही मानते हैं तो यह भी स्वीकार करता पड़ेगा कि 
भरतक्षेत्र में एक्त समय ऐसा था जब भजुृष्यों में न तो कोई कुछ थे और न उत्तकी 
परिपाटीके कोई आचंरंण थे, इसलिये उस समयके जीवोके गोच्रकर्म का उद्य भी 
नहीं था। वर्तमान अवसप्पिणीके प्राथमिक तीन आरों में सोग-भूमिकी रचना थी। 
भोग-भमियोंमें कुछ नहीं होते, कुलकरोंका जन्म तीसरे कालके आख़ीर में होता है। 
हस प्रकार कुलोंके अभावमें सोंग-भूमियाके आचरणोंकी गोत्रसंज्ञा नहीं कही जायगी | 
यदि ऐस। कद्ाा जाय कि समस्त भोग-सूमियोंक्त एक हो कुछ था औरं उनके 
आचरण समान थे इसलिये भोग-भूमियों के योत्र का सद्भाव था. तो आगे फुंछकरों, 
तीसरे कालके अन्तके सोग-सूमियो तथा कर्मभूमिके आदिके “मनुष्यों में योच्रका 
अभ्वाव खयमेद सिद्ध 'होता है; पपोकि इनके आचरण इनके पूर्वजों से सर्वधा भिन्न 
और विरुद्ध थे । इसको हम नीचे रूपए्ट करते हैं । - 

 भ्ोग-भूमिया मनुष्य नं खेती करते थे, न मकान बनाते थे और न सोजन- 


घस्तु पकाते थे; वे अपनी संच आवश्यकताएँ कल्प-बक्षोंसे पूरी करते थे । इसोलिये 
उनमें मसि, मसि, रूपि, वाणिज्य, सेवा और शिव्पके कर्म-वद्यापार भी नहीं थे। 
उनको आपसमें किसी से कुछ सरोकार नहीं था, अपने २ थुगल के साथ अपनी 
कप तरु वाटिका में सुखभोग करते थे । अतएव न कोई उनका समाज था और न 
कोई सामाजिक वन्धन । उनमें विवाह संस्कार नहीं दोता था; एक -ही भाँताके 
उद्रसे नेर्मांदाका थुगंल उत्पन्न होता था, जब यौवनंवन्त होते थे तब दोनो वहिन 
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और भाई स्त्री-उुरूष का सम्बन्ध कर छेते थे। युगल के पंदा होते ही उनके माता 
पिता का देहान्त होजाता था। इस प्रकार युगलू-मनुष्यों की समान जीवन-स्थिति 
उस समय तऊ जारी रद्दी जब तक कि कट्पबृक्षों की कमी न हुईं। तीखरे आरे के 
अख़ोर सें कल्पबुक्शो की न्‍्यूनता से छोगे। ने अपने २ वृक्षों का ममत्व कर लिया और 
कई युगल च॒क्षों के लिये आपस में कैश करने छग्रे । तत्पश्चात्‌ परस्पर के भगड़े 
निपटाने के लिये उन थुगलियों ने अपने में से एक युगल को न्यायाधीश बनाया जो 
पहिला कुछकर हुआ और उसीके वंशज आगेको न्यायाधीश तथा दृण्डनीत विधा- 
यक द्वोते रहे | इन्हो कुछकरों की सनन्‍्तान भ्रीऋपभदेव तीर्थंकर हुए जिन्होने पदकर्म 
की शिक्षा दी; उनके उपदेश से प्रथम पांच कारीगर बने+--१ कुम्भकार, २ छोहार, 
३ चित्रकार, ४ चस्र चुननेवाले, ५ नापित भर्थात्‌ नाई | ऋषभवदेवने ही विवाह विधि 
चलाई और सगे बहिन भाई में स्री-भत्ोर का सम्बन्ध होना वन्‍्द्‌ किया। - 
इस कथन के मुआफ़िक जिस २ भोग-भूमिया ने अपनी सहोद्रा को छोड़कर 
इूसरी स्त्री से विवाह किया, अथवा ऋषभदेवजो की शिक्षा पाकर कुम्द्वार, लोद्दार 
आदिके काम को किया, ठसका आचरण उसके माता पिताके आचरणोलसे ब्रिल्कुछ 
हो विपरीत और-निराका था अर्थात्‌ उसका आचरण अपने कुछ की परिपादी के 
अनुसार नहों था, इसलिये वह गोत्र-कर्म के उद्य से नहीं किन्तु किसी अन्य ही 
कर्मीद्यका फल था। अतएव कमसे-भमिकी आदियमें जो मुष्योंके आज़रण थे उनकी 
शोत्रसज्ञा नही कही जा सकती और उस समयके सब छोग भोत्र-कर्मोद्य रहित थे । 
आठ कर््मकी जगह उनके सात ही का. उदय था। गोनत्र-कर्म का उदय उनकी 
सनन्‍तान के साना जायगा जिन्होंने अपने आचरण माता पिता से प्राप्त किये और 
उन्हीं का पालन किया | यदि उस समय किसी नाईके छड़केने खेतीका काम किया 
और नापिवके कार्यकों न सोखा तो उसका भी आचरण '“सन्तान क्रमागत” न होने 
से गोच्रसंशक न होगा, उसके सी गोत्रकमामाव ही कहा जायगा। ऐसे सनन्‍्तान 
क्रम रहित आचरणॉके लिये कर्म तत्व-कश्ानमें कौनसा विशेष कर्म है सो ज्ञानी पाठुक 
खुद चिचारें; अ्ट कर्मके उपरान्त तो कोई कर्म नहीं कहा गया और इन मूलोत्तर 
प्रकतियोंकों इनके लक्षणाजुसार उक्त सन्तान-क्रम-रहित आचरणों के कारण कहे 
सकते नही । 
'रत्तान क्रमगतः पद्ूपर एक शड्डा यह और होती है कि जिस भोग-भूमिया 
की सनन्‍्तानने ऋषसदेचजी की शिक्षाजुलार अपने पूर्वजों के आचरण को छोड़कर 
' चीन आचरण झहण कर लिये, उसके पुत्र का भाचरण पिता फे भल्ठुकूल होने पर 


८ शूद्ध मुक्ति # 





2233० ०२५२० लक भजन 0तम >> मन. 


'द्न्‍्ताव करमागतों कहा जायया कवि नही; अर्थात्‌ एक द्वी पीढ़ी - के भाचरण जो 
“एन्‍्तान क्रमागत' बल्ेंगे दा नही मूलतः पक्ष यह है कि कितनी पीढ़ीका सराचरण 
'ड्न्तान क्रमागद! कद्दा जा सकता है । इसका व्यौरा किसी गप्रन्धमें देखने में नहीं भावा । 
जब ज़रा आचरणकी उच्चता नीचता पर विचार कीजिये। जाचरण शब्द से 
असलियत में आचायाँका क्या अभिप्राय है सो साफ २ रहीं वहीं खोला गया । यदि 
धधाचरण! शव से द्विसा, झृंठ, चोरी; सघ व्यसन आदि मे पवृत्ति अथंवा निद्त्तिसे 
मतलब है ठव वो गोत्र के उक्त लक्षणाघु सार ऐसा मानना पड़ेगा कि दो तरह के 
छुछ यानी चंश क्रम होते है, एक थे जिनमें हिलादि आचरण चश पर्रम्परा से नियत 
झप से कभी हुए ही नही, अत उनमे उत्पन्न हुए जीव उचध्यगोंत्री कहलाते हैं; 
दूसरे थे कुल जिनमें हिंलादि आचरण नियत रूप से परम्परा से हाते आये हैं, इस- 
लिये उनमें जन्म छेनेचाले जीच नीचयोज्ी होते हैं । ह 
चतुर्यंति के जीवो करा विचार न करके सलुष्यों का ही विचार फरे सो ऐसे 
उध्याचरणो चीचाचरणी नियत कुलों का कर्म-भूमिके आादिमें सकक्‍्धा अथाव था। 
भोग-भूमियोंसे दो ऐसे नियत कुछ थे ही नहीं, अतः नियत-कछुछोंके अभावसे युगादि 
में सब मनुष्य गोचर तथा गोचकर्म रहित थे । जैन भ्रन्थों मे इस चातका ब्योरा कहीं 
भी नहीं है कि जझुऋ अम्ुक कुल तो हमेशाके लिये उच्चाचरणी हैं और अमुक अमुच्द 
_मौचाचरणी | तंडुपराज्त-सुमान्‍्तसें तक उन कुलों मे निरल्तर एक ही प्रकार का 
शाचरण रहे इसकी' गाररंटों क्या किसो भी कुल मे एक ही तरहका आचरण मिर- 
न्‍्तर बता रहेगा ऐसा मानना प्रकृति ओर कर्मसिद्धान्त के अतिकूलछ है, प्रत्यक्ष से 
चाध्य है किसी जीव के आचरण उसके पिता च धूवेजों के जद्ुसार अवश्यमेव ही 
दो, ऐसा सानता एकान्त हठ है।.* , ; 
यदि आचार्योर्का यह अभिप्राय हो कि उक्त हिंसादि आचरणोंमें पन्नक्ति और 
'डनसे निद्धत्ति जीविदक्का के पदुकर्म तथा पेशों से नियोजित है; कई पेशें और कर्म 
तो ऐसे हैं जिनके करने वाले 'दीचाचरणी नही होते और कई ऐसे हैं जिनको करनेसे 
लीध नीचाघरणी हो ही जाता है अथवा नीचाचरणी ही उस पेशे को करता है, 
उष्वाचरणी नहीं । प्रयोजन यह हुआ कि कई पेशोंके “साथ उद्चाचरंण का अदिना- 
भावी खस्बन्ध है और क़तिपय के साथ नीचाचरण का । इसमे, कई अनिदवार्य्य शह्डएँ 
पेंदा होती हैं। चतुर्गंतिके जीवोंकी अपेक्षा तो यह सर्वथा असम्मच है। सलुष्यों की 
_ अपेक्षा लीजिये ( के) भोग-सू मियोंके कोई पेशे वा जीविका कर्म नहीं थे अतः थे 
ऋध लिशाचरणी तथा धोचत्रकर्म रहित कहे जायेंगे।चद प्रचलित गोत्रोद्य मत से 
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विरुद्ध पडता है। ( लू) पद्‌कर्मा भर पेशोका उपदेश आदि वीयकरओ दिया 
और उन्होंने ही कारीगरी तथा,शिवपके कार्य, सिखाये थे अज्ञादिका अश्विसें.पकाना - 
भी उन्होंने ही सिखाया। वे अवधिक्षानी और मोंक्ष-मार्गके आदि विधाता, थे; 
थदि उद्याचरणी और नीचाचरणी दो प्रकारके पेशे 'चास्तवमें होते तो थे भीचा- 
परणके पेशोंकों फभ्मी नेष्ों सिख्चाते और न किसीको उनके व्यापारका आदेश करते 
ज्ञान धंभाकर थे जीवोंकों पापमें न डाछते, प्रत्युत सबको ही' उच्चाचरणी ' पेशॉकी 
शिक्षा देते | जीविक्ता कर्श्म और पेशोंके खाथ उच्चाचरण और नीचाचरणके सस्वन्ध 
फी योजनासे भगवान ऋषभदेवपर बड़ा भारो दूषण आता है। इससे यही कहना 
पड़ेगा कि था तो उच्चाचरण और नीचाचरण का सम्बन्ध पेशोंसे है नहीं भौरः 
यदि है तो पट्कर्म्म और भिन्न २ शिलपके फार्योकी शिक्षा ऋषभदेषजीने नहीं दी 
फिन्तु प्रकति विकाशके निर्यमाचुसार शर्नेः २ जनताकी , ज़रूरतोंसि कभी क्या और 
कभी फ्या नये २ आविष्फार होते रहे जेसे आजकल होते” हैं 4 ऋषभदेवजी फा 
चलाया हुआ कोई भी पेशा" नीचाचरणका नहीं हों सकता, तदज्ुसार कुस्हाई 
छुछाहा, लुदार, नाई सथ उद्चगोत्रो हैं, पेशेंकी अपेक्षा ये छोग नीचाचरणी नहीं, 
अथवा यों कहिये कि कुम्हार आदिके पेशे ऋषसदेवजीने नीचाचरण" वा नीचाचरंण 
फे कारण नहों समझे 'भर न ऐसा क्षिसीको प्रगट किया । «तदनुसार जीविंका 
फर्म्मकी अपेक्षासे ऋपभदेवजी की हष्टिंसेन फोई उद्चेगीत्र था, न नीच। पाठक 
विचार करें कि ऐसी अवस्थामे उच्च और नीच आचरणोंके नियत कुलोंका सर्चधा 
अंसाव है कि नहीं; फिर गोत्र ओर गोत्रऋर्म की फ्या वात रददी | ( ग ) जैनधर्म्ममं 
प्रथमाउयोगके अनुसार जिन छुलों में क्षात्रकर्म होता है वे उंष्यगोत्र . फहे जायँंगे'। 
इसका यह अभिप्राय होता है कि जिन कुंलोंमे परिपाटी से क्षात्र-कर्म्म होता है उत्तमें 
उत्पन्न होने वाले जीवोंके आचरण नियमत, उच्च ही दीने चाहियें, ।तमी आचरण 
और जीविका-कर्म्ममं अविना-सावी सम्बन्ध माना जा सकता है। परन्तु कथा पुराणों 
मै इसके विपरीत दजारों उदाहरण मिलते हूँ । रापण क्षत्रिय कुलो त्पन्न॑ तीन॑ खेरड 
का राजा था, उसने सीता परस््री का हरण फिया जिसके कांरण॑ राखरों जीवों क 
शणमें खून हुंआ | युधिष्ठिरादि पाएडंव और कौरव क्षत्रियोद्धव थे उंच्दोंने जूआ खेला 
और व्यसनकों यहा तक निभाया कि क्ौपदी सखी को सी दावमें लगाकर हार बठे। 
धाठक, ज़रा विचारिये कि क्या ये आचरण उच्च थे। हमने ये उदाहरण पिग्दर्शन-मात्र 
| 
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को लिख दिये हैं घरना पुरणोर्मे मगणित मिंसालें मौजूद हैं जिनसे चिदत होगा 
कि क्षत्रियोंमें ही अधिकतर चीचाचरणी हुए हैं। ऐसी अवरूधामे पेशेंके साथ जाच- 
रणों का-स्थिर स्रम्बन्ध कैसे माना जा सकता है। , , 
; “उपरोक्त बातों से यह साफ़ हो जाता है कि लोक में न तो ऐसे फोई कुछ ही 
हैं. जित्तके लिये यह कहा जा सके कि उनमें उच्च वा नीचाचरण हमेशा क्ते- लिये 


प्रियादीसे चला आता है, और न जीविका-कर््म वा पेशों के कुछों से आचरणोंका 
अविन्नाभावी सस्वन्ध सिद्ध होता । 


«अतः गोस्मस्सारमें जो गोत्र का लक्षण है और जैनसिद्धान्तियोंने गोत्र कस्मों- 
दय-व्यवंस्था जैसी मानी है, ये सब प्रक्ति-विकास के विरुद्ध हैं; ये सावेकाछिक, 
और चतुग्रंति के जीवों पर.हृष्टि रखकर नहीं वनाये गये, किन्तु भारतवासियों के 
डप्रवहार ओर ख़यालों के अनुसार इनकी कट्पना हुई है ।-अम्ठुक प्रकार के कुल जैसे 
प्राह्मणादि नियम से उच्चाचरणी ही होते आये हैं और होते रहेंगे, इनमें उत्पन्न हुप्ट 
ज़ीच्रोंकी उच्च-ही मानना; एवं इनसे, इतर कुल जैसे कुम्सकारादि शिव्पिकार, नापित 
प्रप्नेति सेचा कर्मो नीचाचरणी हैं, इनको खदां सर्चदा के लिये नीच,ही- मानना; 
नीचता उच्चता जन्म से है,-गुण खभाष से नहीं; एक कुछ जातिका कम्मे दूसरे कुल 
जातिवाला ,न, करे, (इट्ादि धारणाएं भारत में ही दज़ारों वर्षोले अचतठ रूप से 
चली आरही,हैं: इन्हों बंश परम्परागत घधारणाओं और 5:बहारों के मुताबिक 
जैनाचायों ने गोत्र-कर्म का लक्षण रचा है । 

गोस्मट्सार'के अछाया सर्वार्थ सिद्धि, राजवारतिक आदि तत्वार्थ सूत्र की 
थीकाओं में,जो उच्च और नीच गोत्र का ऊक्षण लिखा है उससे भी यही निःसन्‍देह 
प्रतीत होता है कि गोत्र-कर्मे की योजना जैन विज्ञों ने कर््म-सिद्धान्त में भारतीय 
मंजुंष्यों-दी के चिचार से की'है; चतुर्ग ति के.जीचों मे यातोी गोत्र-कर्म॑ और भोत 
को सेड्वावः नहीं और है तो बह क्या है, उसका लक्षण इन प्रचलित शास्त्र मतों की' 
ब्येंचद्ार रूढ़ि से नद्दों मिक्त खकता ।.टीकाकार आचार्य सब यही लिखते हैं कि, 
४लिसके उद्य से छोक पूज्य इक््वाकु आदि उद्चकुलों मे जन्म हों, उसे उच्च गोत्र 
कर्म कहते हैं, और जिसके उद्य से विनय, दरिद्वी अप्रसिद्ध डु/खों से भाकुलित 
चांडाल आदि के कुल में जन्म हो, उसे नीच गोत्रे कर्म कहते हैं ।” पाठक देखलें कि 
ये लक्षण चंतुर्गति के-जीवों' में।कैसेव्या पक हो सकते हैं।. 


क शूद भुंकि # - श्र 
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परन्तु, पाठक, गोत्र कर्म अंसलियत में है कुछ जरूर उसके अस्तित्व को हम 
इनकार नही फर सकते, चाहे छोक ध्यचहारी जैनाचार्योके निर्दिष्ट लक्षण में हम उस 
फा यथावत्‌ स्वरूप नहीं पाते और अनेक अनिवार्य शंकाएँ होती हैं तथापि प्रकृति 
विकास मैं उसकी खोज करने से हम्म गोंच और गोत्र फर्म के शुद्ध छक्षण तक 
पहुंच सकते हैं। इसलिये हम कुछ विचार प्रकति-विकास के विपय में प्रकट फरते 
हैं। पाठक इसको विपयान्तर न समर्कें, यद प्रकत विषय की सिद्धि का सम्वद्ध-हैु 
प्रतीत होगा । 

सृष्टि की उत्पत्ति के विषय में ईश्वर-कर्ताचाद सर्चथा युक्ति-शन्य और अर्चि- 
श्वासनीय सिद्ध दी चुका । किसी सत्ता विशेष ईश्वर खरझूप ने सर्य, चन्द्र, पृथ्वी 
मलुष्य, नाना प्रकार के पशु, जीव जन्तु आदि अनन्त अपरिमित पदार्थों को रखा 
और प्रकट किया, ऐसा मत अब तत्व-निर्णय की “कसौटी पर वेरंग सावित हो 
चका । बौद्ध ओर जैनों से इस मत की जडें ढीली हुई थीं और अब जाधुनिक 
विज्ञान ने इस खयाल की मूल से उखेड कर फैंक दिया है| इस फर्ताचाद खरडने 
के साथ २ परमाण-वाद्‌ ओर सृष्टि-विकरास के सिंद्धान्तों ने अपना जोर पकेंडा है 
अंब इन्हीं की जय होती जारही है। जैनों ने कतोबाद्‌ का खण्डन किया, सत्य 
सिद्धान्त बताया परन्तु खष्टि की उत्पत्ति के प्रश्ष की समस्‍या पीछे फे आचार्यों ने 
फथागढन्त में डाल दी | इससे शुद्ध सिद्धान्त भी वेजोड़ असस्वद्ध दोगया। क्‍या 
फर्ताचादी और फ्या अकर्तावादी दोनों ही इसमें सदमत हैं कि समप्टिगत पररय 
अवश्य होता है | बस्तुतः व्यष्टि और समष्टि दोनों दी उत्पत्ति और विनाश के 
नियमों से बाध्य हैं। व्यक्ति-गत उत्पाद और व्यय समष्टिगत उत्पाद व्यय की स्वयं 
सिद्ध करता है । प्रलय में शका किसी को नदी, परन्तु प्रलूय -के पश्चात्‌ 'फ्या 
अवरूथा होती है और सर्वथा आत्यन्तिक नाश के पीछे फिर से ढुनियां कैसे पेंदा 
होजाती है इस समस्‍या मे सर्व चकराते दें । कर्ता-वादी छोगों ने तो ईश्वर को 
रचयिता मानकर यद््‌ अन्धविश्वास ,कियों कि परमेश्वर वा ब्रह्मम सब पदार्थों की 
एक साथ पेंदा कर देता है; इन ईश्वर वादियों ने यहां तक क्द डाला कि नर ना- 
रियों के जोड़े, सष्टि के घारम्स मे, ईश्वर आकाश से पृथ्वी पर डाछ देतां है और 
उन्तकी सच्तानों से सृष्टि का विस्तार हो जाता है।अव ऐसे विश्वास-मत बाल- 
मोहिनी कथाओं से अधिक महत्व नहीं रखते । इस विपय में जैनियों के जो श्रद्धा 
है थे भी निरे बेसिर पैर के हैं. और फर्ता-बादियों ने जैसी बेंठुकी बातें दँक्ी हैं 
पैसी दी मोड की कट्पन/एँ जैनों, ने भी की हैं.। जैनाचार्यों का यह मत है कि प्रकय 
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होती है ठव जग्वि चृष्टि आदि्क होती हैं भीर रूव देदेघारी जप्द होजाते है। ऐसे घोर 
भाकृतिक विप्छव.के समय कई मलुप्यों को देवता छोर लफपते पच-भत्र के ज्म्बन्ध 
से ऊत्यत्र-कही उठा कर ले ज्ञाते हैं. ओर प्रकय-शान्ति के पश्थान्‌ चापिस, यहों ले 
जाते हैं। उत्दों की सन्‍्तानोीं का फिर विस्तार होने छूगता है। पछय को स्वीकार 
करते हुए भी जैन.मती चच्ह, सर्यादि भह नक्षत्र, सेर आदि पर्वत एवं विदेहादि 
देशों को नित्यावस्थित सानते हैं जोर कहते है. क्लि उक्त प्ररकूत सिफ़ भरत ओर 
शरेरावत छेत्र में ही होती है, भन्‍य भसज्य द्वीप ह्वीपान्तर प्रछयकार से दहिभत है ६ 
ऐसा प्रकति-विरुद्ध क्‍यों, इसका जैन भन्थों में कहों झुक्त उत्तर चही मिलता, ओर रू 
इसी शंका का उत्तर मिला कि प्रल्यकार में देव विद्याधर का नियमित रझूपए से 
आना पयोकर साना ज़ावे।. एवं मनुष्यों को तो देवों ने ही बचा लिया परन्तु 
असंख्य पशु पक्षी-कैसे बच्ते.हैं, उनकी रूष्ठि किस तरह होती है, उनके जोड़ों का 
सो देव विद्याधर उठा कर ले दी नहीं जाते । इससे तो -इंसामतानुयाथी ही कदपना 
में चतुर निकले जो ईश्वर के कोपचश महन्‌ खंसार व्यारी जलू विप्कद होने पर 
नूह पंगम्बर फी नोका की रक्षा ईश्वर की कृपए से चताते हैं और फदते हैं कि ईश्वर 
आज्ञा से नूह ने सब प्रकार के पशु पक्षियों के जोड़े अपनी नोका सेँ रख लिये 
थे, उन्हीं से झश्टि विस्तार-फिर से हुआ हिन्दुओं के मत्स्याचतार न्‍की, कथा भी, 
नूह.फ्री कथा के सह्श है। देवों दारा सनुष्यों की रक्षा होती है झह। कथनी शायद 
मत्ल्यावतार. की क्रधा फे आज्ञार-पर गढ़लो गई हो,, क्योंकि जैन धर्म में अनेक 
यातें इधर उधर से मिरल्ाई गई हैं । तात्पय हमारे कहने का यह है कि, जैनी लोग 
चाहे सरत ऐरावदत छ्लेच्र की ही मरूय माने, परचव्तु प्रलय के बाद फिर से रझाष्टि केसे 
चलदी है इसका-घुद्धि ग्राह्मय उत्तर ओर समाधान जैच धर्म के प्रचरित शा्स्त्रों' सें 
सहों. है) वेबता विद्याधरों को कारण बताने दाली - फथनी सर्चेज्ञष कथित नहीं हो 
सकती । जिस २ घटना का कारण कर्तावादियों ने ईश्वर अधवा ऋछ्या थादि को 
बताया. है उसी-फो जैनाचार्यों ने इन्द्र और देवो से होना वताया है। जैन अर्स के 


मूल सिद्धात्त की चात -इससें हों रही ।' यह तो केवल नामों का ही फेस्फार 
कर लिया।.. - >ड38; 8 
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अब पविकासवाद की झुनिये | भाधनिक सगसे विद्या, खगोरू और ज्योति३- 
शाख्रज्ञों ने यह सावित कर-दि्या है कि यह एथ्वी, सूर्य, चन्द्र और अन्य भद नक्ष- - 
क्रादि:नित्य अनादि अवस्थित नही हैं। इनकी वर्तमान आाकृति पस्माणुओं के संघ: 
टथ से हुई है । पहिले एक बड़ा भारी अप्िपिण्ड था यह दूट पड़ा । पृथ्वी उसका 
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खरझ है। हजारों वर्ष तो जिसके ठरजे होनेमें ऊगे' होंगे । छोंक में यद्दी एक सौरचक् 
नही है किन्तु ऐसे सौध्चफ्र असख्य हैं। यह सौरचक्र जिसमें हमारी पृथ्वी द्दे 
एक और वडे सौरचकर के चारो तरफ घमता है जिसका सर्य हर छकुछिश (07- 
०७।०५) है बद इस सयलसे बेहद वडा है। प्रिशातियोने ऐसे यन्त्र भी बनाये हैं झिनसे 
घे इन सक्षओंं को प्रत्यक्ष देखने और,दिखाते हैं। इन नक्षत्र प्रहों में इनकी आवों 
हवा फे अनुसार जीच जन्तुओों की उत्पत्ति का विकास और हास हुआ है। जिस 
पृथ्वी में हम रहते हैं इसमें लाखों दर्पों ले परिवर्तन होते रहे हैं। विज्ञानियों: ने 
अपनी ख/जों से यह सिद्ध किया है कि वर्तमान मे मनुष्य, पशु तथा असंख्य जीच 
जन्तुओं की जो उष्टि इस पृथ्वी ( सृगोछ ) पर है घचद एक साथ उत्पन्न नही हुई 
और न उक्त देहधारियों के देहाकार सहला इसी रूप में प्रथार हुए जेसा कि हम 
आजकल देखते हैं। इन लोगों का यद् कहता है कि मलुष्प देह ने आधुनिक खरूप 
फई पशु-तनों में से विकसित होते हुए प्राप्त किया है। इसी तंरद आधुनिक दुक्षों ने 
भी विकास पाया है। इनके पर्य कितनी पर्यायें विकसित शुई थी, और द्रव्य झ्ेत्र 
फाल के परिवन से जीवन-संग्राम मे क्रिस प्रकार उनने विकास पाया, एवं कौन 
घौन सी पर्यायें जीवन संग्राम में बची और कौन २ नष्ट छुप्त दोगई, इन सब का 


विचरण विकासचाढी विज्ञानी देरहे हैं | ये छोग प्रत्येक जीव-जाति के देह-विकास - 
का इतिहास वताते हैं । और उनसे विकास के नियम भी आक्ृष्ट करते हैं। इन्दीं 


नियमों फे आधार पर ये छोग समांज-चिकास शास्त्र भी रच चके ,हैं। और इन्दों 
नियमों से एक जाति की चनस्पति से उसी की अनेक रुपान्तरित घनस्पतिया 
पैदा फरतें हैं । इनसे स्पष्ट प्रयक्ष पिद्दित होता है कि सूछ जाति से किस क्रम 
तथा तारतस्य मैं चिंकास द्वोते हुए एक नवीन दी स्वरूपासार उत्पन्न द्वोजाता है 
जो अपनी जननी आई्दि-जाति से शुण में सी कतई भिन्न होता है। अतणव स्टृष्टि की 
उत्पच्चि का छूट प्रश्न इस तरह से युक्ति-युक्त हल द्वीजाता है कि घूछ में परमाणुभों 
का संघटन होता है भौर उसके बाद सक्ष्म तत्व, स्थूछ तत्व का विकास धोकर 
सद्भुटन, विधटन पारस्परिक घर्षण तथा आकर्षण से अनेक अनन्तानन्त पर्यायें 
उत्पन्न होती रदती हैं, जिनका विकास जीवन सम्माम में परिपक्ष एवं इंढ़ द्ोजाता 
है घे बच जाती हैं शेप का अस्तित्व नही रहता | * 
थयद्यपि विफासवाद मे पौहलिक पर्यायों की उत्पत्ति के प्रश्ष का समाधान 
कर दिया परन्तु यह सिर्फ़ जड़वाद दी रद्दा । इसने आत्मा भौर जीव फे विकास 
पर चिचार नही फिया | मशुप्यों की घां्य परिस्थिति की मिन्नता तथा डुभ्ख छुप 
के कार' 
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- परन्तु यह विकास-वाद कोई नवीन,तत्व ज्ञान नहीं है । भारत में तीन हज़ार 
चर्ष पहिले फपिल, गौतम और कणाद्‌ ऋषियों ने प्रकति-विकास ओर परमाण विष- 
थक तत्व ज्ञान को प्रकट करके सप्टि-विकास का क्रम यथार्थ बतछा दिया था। 
उन्होंने जड़-अकृति-पस्माणुओं की संयुक्त आकृति-विकास के साथ २ पक्तति से: 
सिन्न चिदानन्द्‌ ज्ञाता खरूप पुरुष का भी अस्तित्व और पुरुष प्रकृति के संयोग का: 
ही सब सृष्टि खेल निर्धारित किया । आधुनिक विकास-बाद गौतम और कणाद 
के परमाणु-वाद्‌ का विस्तृत तथा घिशद्‌ स्वरूप है, इसकों ' विज्ञान की अनेक शा- 
खाओं के दृद्धिद्भुत शान से पुष्टि मिल्ती है, परन्तु चतन्य-चिकास पर इसका रूक्ष्य: 
यथांदत्‌ नही पहुंचा जैसा कि सारतीय 'विकास-चिज्ञानी कपिरादि का पहुंच 
चुका था । न्‍ ' हे 

* झव हमकों यह देखना है कि जैन तत्व-शानमे ओर अध्यात्मचादम विक्रास-वाद 
है कि नहीं, या जेन धर्म सिफ़ वेतुकी कटपनाओंका संग्रह है। कथाओं और क्पनाओं 
से पृथक करके जैंनधर्म के अध्याकावाद और पड़ुंद्रव्य सम्बन्धी तत्व ज्ञानपर चिचारा 
करते हैं तो हमकों भल्ली भाति यह निर्णीत होजाता है कि सांख्य, न्याय और चरशें- 
पिक दर्शनों के विकास-सिद्धान्तों का पुनर्जन्म जैन दर्शन में हुआ है । इस पुनर्जन्म 
में पूर्वोक्त दर्शन सिद्धान्तों ने विस्तार एव बृहदाकार प्राप्त किया है। जैन तंत्वज्ों 
का, कर्म-सिद्धान्त और पुद्टल-रुकन्ध-विवेचन साफ़ तौर से दर्शा: रहा है. कि प्रकृति. 
भींर चैतन्य के विकास से रसाप्टि की उक्धति है। यह सश्टि-विकास जब किसी सीमा. 
स॒क पहुंच जाता है- तो षड शुणी द्वानि दृद्धि के ऋपषानुसार प्रलयगत भी दहोजाता 
है। ओर फिरसे सद्बृुटन का पारम्म होने लगता है। यद्द चक्र अनादि निधन है।. 
धद्यप्रि यह सब कुछ जैनों की तत्व-विद्या में मोजूद है तथापि खष्टि-विकास छा क्रम 
खुले तौर से जैन शास्त्रों में कहीं नहीं मिकता; इसका कारण यह है कि हिन्दुओं के 
पौराणिक गरप-संग्रह को जैनों ने अपना लिया.और उसको. जैन-श्रत का अज्ञुयोग 
रुप अड्भः बनाने के लिये शुद्ध तत्व ज्ञान की श्री वलछ्चि कर डाली. कर्म-सिद्धान्त मे 
भी ऐसी २ बातें ज्ञोड़ दी गईं जो पोराणिक गरपों से सम्बन्ध रखती हैं। अतएव 
ज्ञैन तत्व-ज्ञान को शुरू रूप में निकाल कर विकास-वाद और- विज्ञान से मिलान: 
फरते हुए चले जाये तो अविरुद्ध सत्याथे निकरूता जाता है । 
, हम यहांपर इसी विकास विषयक ऐसी वातें लिखते हैं जो हमारे लेखसे 
सम्बन्ध रखती हैं और जिनसे गोत्र कर्म्मका यथार्थ समममें आज्यता है। सक्मसे 
ह्थूलमें विफास होता है, अर्थात्‌ रष्टि-विकास में प्रथम सक्ष्म शरीर होते हैं ज्ञो 
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भू, जल, अग्नि, चाश्रु तत्वोंके होते हैं। जिस २ शगीरमें एक तत्वकी मुख्यता और 
इतर का गोणत्व छोता है घट शरोर उसी त्त्व-फकायका कहछाता है। इसके बाद 
ऐसे ही स्थूुलोंका आकार अगर छोता है । इन कार्योक्षी अवगाहना-विकासकी भी 
चुद्धि द्वीती रहती दे इसके पीछे बनस्पति कायका सूक्ष्म और स्थूछरूप उत्पन्न होता 
है और फिर शनः २ जलूचर, धलूचरादि पंदा होने है। मजुप्य देहका विकास सब 
फे पीछे होता है। हन सब शरीरों की विकासावगाहना की सीमाएं भी होती हैं । 
इन शरीरोंके आश्रय दो भात्म-विक्रास होता है। आत्म-विकास और पौद्दछिक 
देह-विकास समवायी हैं, या यों समक्रिण कि उपरोक्त पौहलिक शरीर आत्म- 
विकास के क्षेत्र हैं | इनकी पर्यायों में होफर पिएड-मय आत्मा अपना 
वचिफ्रास फरता है । इसलिये आत्म-विकासको अपेक्षा लेकर इन पर्यायोंकी श्रेणिया 
शानियंनि छाट ही हैं भीोर उनको चौरालों छास योनियोके नामसे वतलाया है। 
ये पर्यायें इतनी ही हैं था फर्मोचेश इसकी समीक्षा इस लेखमे नहीं हो सकती । यहां 
इतना ही कह देसा घल होगा कि हरएफ कायकी श्रेणीमें आनेवाली जितनी भी 
शारीरिक पयोयें हे उनमे परस्परमे भी जीवन-संग्राम होता है और पर-काय की 
देहोने भी होता रहता है । दस संश्राममें दी आत्मा का शान-विकास होता है और 
फर्म्म-धर्गणाओों का सत्य गिरता चला जाता है । एक कायमे जितना जीवन संग्राम 
जार एान-विकास हो सकता है उस सीमाको पूरी किये बिना आत्सा उच्य काय 
श्रेणीमें पीह्रछिक देहको प्राप्त नहीं करता। इस प्रकार ज्यों २ आत्माये शान-चिकास 
पाती जाती हैं तो २ उच्च ऐोती २ ऐसी अवस्थाकों पहुंचती हैं जय मनुष्य देह में 
दोने योग्य पर्णात्म-विकासके छ्षेत्रफों प्राप्त कर | 

आत्म विकास कहों घा चतन्य-शान विकास, एक दी बात है | जैन तत्वश्ञोंने 
इस विकासको पर्याव-श्रुत शानसे प्रारम्भ किया है और क्ेबल्यमाच तथा फेचल 
छानमें समाप्ति घतलछाई दे । यह पर्याय श्रुत छान सूक्ष्म निगीदिया लब्ध्य-पर्याप्तक 
जीघफे दोदा है, अर्थात्‌ कमसे फर्म इतना जान ती हमेशा निरावरण प्रकाशमान 
रदना दी है। अब यद देपना दे क्रि यह पर्याय श्रुत शान क्या है। चओेतन्यकों सिर्फ़ 
अपनी सत्ताका सूल्मतम आभास रूप धोध रहना ही पर्याय छझुत है। ज्यों २ पर्यायें 
जीव॑ धारण करना दे लॉ २ यह बीघ पदशुणित हानि चृद्धिके हिसावसे बढ़ता 
जाता है। तात्पर्य कश्नेझ़ा यद दे कि तारतम्यसे जान विकासकी पयर्यें असंख्यात 
हैं. ओर फ्रमबउ हैं। मोटे रूपसे हम उनफा उदाहरण देते हैं :--( १) थे पर्यायें 
जिनमें खसरा भौर सदेंद् सत्ताफा आभासमात्रज्ञान द्वो (२) थे पर्यायें जिनमें 
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खसतप्ता भौर खद्देह का स्पप्ट छ्लवान दो । (३ ) थे पायें जिनमे शीतोष्यादि -फा 
वेदन सात्र हो। (४) वे पर्याय, जिनमे शीतोष्णादि के अखर से भात्मा देह का' 
सड्डोच विस्तार'करे | (५) वें पयोयें जिनमें खद्देह का “तथा इसफी रथ्षाका 
खयाल और भय हो, एवं उपायम प्रवृत्ति हो | (:६ ).वे पर्याय जिनमें खदेह.पीषण 
शक्षणमें हछत् चकनादि क्रियाओंसे एक, व्यक्ति.पिण्ड आप द्वी व्यापार करे । (७ ) 
थे पर्यायें जिनमे पर पिएड सत्वक्वा बोध हो और लक्ष्य,हो | ( ८ ),थे पर्याय' जिनमें 
एक व्यक्ति पिएड पर विर्डोके सत्वोंसे सयोग करके स्वंपीषण करे। (६) वे, पर्यायें 
जिसमें सहज रूपसे अनेक जीव मिलकर रहें, खाद एकत्र करें, रहनेका रुथान वनाचें 
जैसे फीट, मछु मचखी आदि | ( १० ) थे पर्यायें जिनमें स्रन्परघात विधात खूब हो 
ओर ख॑रक्षण व्यवरुथा साहज प्राकृतिक और चुद्धिंगत हो । ( ११) थे पर्याय जिनमें 
खबुद्धिसे पोषण रक्षणके व्यापार हों, एवं देह रक्षार्थ हैयोपादेय को शान शक्ति: हो 
जैसे हाथी, शेर धगग रह । ( १६ ) थे पर्यायें जिनमें एक प्रकारका जांति संघटन दो 
जैसे दाथी, बन्द्र वग रह । 

इत्यादि श्रेणियां सक्ष्मले सत््म पर्यायोंसे झेकर स्थरूसे स्थल पश्च न्द्रिय 
असेमी ओर सेनीतक कई दर्जे क़ायम किये जा सकते हैं | इसमे सूत्र यह है कि हर- 
एक जीवको प्रत्येक श्रेणीमें स्वपिएड शान, फिर परपिणड ज्ञान,,,और प्रस्पिएंडोके 
साथ मिरूकर स्वपिंर्ड पोषण रक्षण एवं पर-पोषण रक्षण की चेष्टा का, अभ्यास 
प्राप्त होता है; तथा सूवपिणडके खुख ढु ख कोर पर-पिएडॉके खुख दु खका समीकरण 
यढता जाता है द्वच्य-क्षेत्र-काल और भावोंके परिवर्त्तके साथ जीवन-गति करने 
की अभ्यास शक्तिका विकास होता रहता है । - किसी' भी विवक्षित, श्रेणीमें उस 
धेणी योग्य इतनी योग्यता ,और झ़ुख दुःखके सहनकी क्षमता प्राप्त हुए घिना कोई 
जीच जाग्रेफी शेंणीमे नहीं चढ़ता, प्न श्रेणीकी पर्यायोंमें दी जन्ममरण करता रहता 
है। औजन सिद्धान्तकारोंने, अपने शानानुसार यह-भी निर्णय किया. है- कि किस 
कायमे एक जीव कितनी चार जन्म मरण कर सकता है, अथांत्‌ कितने जन्मसरण 
के पश्चात्‌ वह आगे की श्रेणीके प्रवेशाहे होजाता है। इस तरह स्थावरोंकों छेकर 
समस्त 'तिर्यश्वों का हाल है | - ,- 

' भय मलुष्यों में भी उसी सूत्र फो ले छीलिएं ।,पहिझ्ली चह अर्वेस्था है जिस 
में मनुष्य फेचल प्राकृतिक जीचन में, रहते; हैं । खपिरड का पोर्षण बिना चेष्टा के 
करते हैं, चुद्धि-का विकास इतना नहीं कि परिवर्तनशीछ हों और न पर व्यक्तियों 
खे सिल्कर सद्ूटन, फेरते। प्राकृतिक व्राह्म परिख्थिति एकसी होती है। सोच 
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'विचे।९ कुछ चढीं, कुदरती तोर पर इन्ठ्रियों मे या शारीरिक भान्रश्यकताओं से 
अपना भोग मांगा बह उपस्थित पदार्थों से ले छिया | नर-देह ' चिझास की प्रार+ 
म्मिक हालव बंदी थी जिसको भोग-मूमि कदते हैं।. व्यवहारे और व्यवस्था का 
नामोनिशान नही था, यानी आदिस महुप्य ने रहते थे, फछ जडी दूटी चगेरद 
खालेते थे, शरीर के वीर्य ने अपने आप जोर करके उपरूध को घिकृत किया तो ख्ी 
पुरुष सड्मे कर छेते, यह अकृत्रिमं जीचन था। . , है; हक 

इल अनस्था में पूर्ण-चिक्कास नहा होता फ्योकि न॑ तो पर मंठ-पिएड सत्वों 
फा बोध हुआ, न सखद्धादच छुआ, न जोचन-पोषण रक्षण का व्यापार छुआ। मानव 
देह के योग्य सुख दु य का भोग, सास्यचर्या, उत्सर्ग आदि कुछ भी शुण घिफसित 
नहीं होने से इस परिस्थिति के महुष्य उस पूर्णात्प चिकास को जी लेन घर्म में 
फेबेलीमाव कहां जाता है और ज्ञों नर-देश में आत्म विकास की पराकाए है प्राप्त 
नहीं कर सकते | इली लिए जैन जर्म मे सोग-सृमि में मोक्षमार्ग और मोक्ष का अभाचु 
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भाना है| मोक्ष-प्राप्ति कर्म,सूंमि में दी होती है | | 
इंससे इतने निष्कर्ष सिद्ध दो जाते हैं।--( कफ) जो मन्नुप्य व्येवस्था बनाकर 
समाज-सड्ू इन नहीं कर सकते अथवा व्यवस्थित समाज फी प्रगतिशील परिस्थित 
के अट्टीमूत नद्दी होते, उससे दूर भागते हैँ, थे म॑त्ुष्य पूर्णात्म विकास अर्थात्‌ मोक्ष 
के अयोग्य हें । उनको इस योग्य॑ता-प्राप्ति के लिए एुनर्जम्म प्राप्त करना होते है, 
जैसे भोग भूमियों को । (ख) सेमाज-लंघटन एवं समाजांग दोने योग्य लास्य- 
शर्क्ति के धारक मनुष्यी में सी द्रव्य छेत्र काल भौर भाव की अपेक्षा से उतने द्दी 
अंसख्यात दर्ज कार्यम शीजादे हैं जेसे पशुओं में । ( गे) भनुष्य कोई सी कर्म करे, 
पंसन्‍्तु जवतंऊ वह उस कर्म को खतन्त्र साच से अपने को किसी चिंवक्षित समाज 
का अज्नू समश्द्व कर नद्दी करता, सेवतक उसका चह जौचन और कर्म समाज से 
संस्वन्ध नहा एपता । अतणव चद समाज का अड्डू भी नहीं और तदनचुसार मीक्षाई 
भी नही । ( प्र) समोज सड्ुंदन में खपिएड और परपिरडों के सामुदायिक द्वित का 
नियामऊ सूत्र द्वोती है। (ड' ) जो सामाजिक सद्भूटन और व्यवस्था नियम इतने 
छदार और विशार दो (६ उनका लक्ष्य समप्टि के जीव मात्र फा द्वित्त हो चही 
सेमाज और उसी के अड्डीभूत व्यष्टि-प्राणी मोक्षाई हैं । इस समष्टि व्यापक हित-घृत्त 
से खं-पिण्ड हिते, कुदुम्बद्दित, जातिहित, वेशहित इत्यादि दाइरे नीची श्रेणी फे हैं । 
इनमे ख-पिएड दवित का छोड़कर शेप सथ उत्तरोत्तर पूर्णचिकास की शक्ति प्राप्त 
करने की श्रेणियां हैं। जो जीच समष्टि यानी विश्व जीव समाज का भज्ज दोजाता 
है यद फेवली है। 
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इतना समभ लेने पर जीवोी का निम्न लिखित श्रेणीकरण और ध्यान में रख 
लेना होगा --( १) वे जीव जिनकी न तो ऐसी शरीर रचना है और न जिनके 
सन-बुद्धि इतने विकसित हैं जिससे वे सद्डूटन कर सकते (२) ये जीच जो सड्डूठन 
तो कर छेते हैं परन्तु जिनका शारीरिक और साचसिक त्रिज्ञास ऐसा नही जिससे 
पंरिवर्तन-शील प्रकति को खातुकूल और अवस्था से अचस्थान्तर में परिवर्तित कर 
सके। (३ ) वे जीव जिनकी शरीर रचना तो ऐसी है कि अवरूथा से अवस्थान्तर 
कर सके परन्तु सानसिक विकास ऐसा नहीं जो बुद्धि और चिचार में परियर्तित 
हो। (४ ) वे जीव जो दोनों ही प्रकार की योग्यता रखते हैं। इन में के ( १), 
(२), कोटि के जीव तिर्यश्च. गति के होते हैं; (३) कोदि वाले भोग सूमियों 
(४ ) कोटि में कर्म-सूमिज । 
विकास-विवेचन के साथ जैन धर्म का यह सिद्धान्त कि 'कर्म-भूमि का 
मनुष्य ही मोक्षाह है? विंशद्‌ करने योग्य है। इसका यह मतलब है. कि जिस जोच 
ने ऐसे निर्माण की देह और मानसिक विकास को नहीं प्राप्त किया कि जिससे वह 
प्रकरति फे पदार्थों को अवरूथा से अवरूथान्तर करके जीवन की आवश्यक्रताओं की 
पूर्ति,करे, वह देहो मोक्षाह नहीं। पशुओं मे' इसका असाव है; भोग सूमियों में 
शारीश्कि निर्माण है सद्दी परन्तु सानलिक बुद्धि विकास नहीं यानो परिवर्तन“ 
शीलता की मानसिक अयोग्युता है, इसलिये पशुओं से उच्च श्रेणी के हैं। कर्म-भूमि 
के मजुष्यों में दोनों बातें मौझूद हैं इसलिये दे मोक्ष-योग्य हैं। सलुष्यों में समाज 
सना भी चहीं से शुरू होती है जब प्रक्ति परिवर्तत के साथ २ मनुष्यों में भी 
परिवर्तत शीछता की उरूति होती है। इसीसे अपने २ क्षयोपशम के अनुसार 
असि मसति कृषि चाणिज्यादि का पररूपर में कम २ से अद्भीकरण होजाता है और 
व्यवस्था वेनती रहती है । हम ऊपर दि्खिका चुके है कि खतन्‍्त्र भाव से समाजांग 
होनेसे जीव उच्चात्म विकास करता है अर्थात्‌ मोक्षारोहणक्ते योग्य होता है। यचपि 
संमाज सड्डुद्न पशुओ मे भी है परच्तु मोक्षार्ह नहीं क्योकि शारीरिक और मान- 
सिक रचनाओं में वह शक्ति नहीं जिसले अचरूथा से अवस्थान्तर कर सकें। - 

। * अव पांठंक योत्र को भरी भांति समझ छेगे | जीव-शक्ति-बिकास की जितनी 
भी अरखंख्यात श्रेणियां द्रव्य क्षेत्र काछ और भाव के अनुखार हैं वे दी योत्र हैं । उनमें 
परिवर्तद शीरूता थुक्त समाजांग की श्रेणियां उच्च गोत्र हैं और शेष नीच गोत्र। 
तात्पर्य यह है कि जीच की चह सप्व और द्वव्य परिस्थिति जिससे परिवर्तंन- 
शीरूता-युक्त समाज्ञांग होने की योग्यता का विकास न हो चह तो नीच गोत्र दै 





# शद्र सुक्ति # श्हृ 


अ्जोकी ८७ ५७०)७३९-७३५०२७०५०५००७२९५०५:०५००५००५ ९५०२-०९ ५५ ०५0५०१०७००/७, +७ ७ ३/०७०७७५/७ १५०९५०५/७+०//०००७०७०७०७. ७३. > जब किला 3, 23 932७८ 


ओर इसके प्रतिकूल परिस्थिति उच्चगोत्र है। पशुओं में परिचर्तनशीलता,काए अम्ात्र 
है वे नीच गोत्री हैं। मनुष्यों मे भाव और असाघ दोनों 'हैं इस किए. इनमें सीच 
और उच्च दोनों गोत्र हैं।' देवों मे औैनधर्माउुसार इच्द सामानिक आदि व्यधस्थायें 
मानी गई हैं ओर सब देवों मे परिवर्तन शीकता विक्रियादि से मानी हैं. अतः उनमें 
उच्चगोत्र कहा, वागकियो में समाज व्यवस्थाभाव से सर्वंथा नीच गोत्र कहा। 
धहा इतना रूक्ष्य में ओर रखलेना चाहिए कि कारूचक्र के साथ ज्यों २ प्राकृतिक 
पलछटाव होता है उसी के अनुसार ग़ोत्र की परिस्थितियां भी बदरूती रहती हैं.। 
इसलिये जो परिस्थिति एक समय मे पूर्णोद्च समझी जाती है वही दूसरे समय 
से अधस्तनी दोजातो है। यही कारण है कि भोग-भूमियों को उच्च गोचअ ही फहा 
है, क्योंकि उस समय उनमी परिस्थिति से आगे की परिस्थितिं, का विंकास.-नहों 
हुआ था। १ 

गोत्र शब्द की निरुक्ति भी यदी हैं; गमयति अर्थात्‌ गमन कराचे यानी आत्मा 
को विकास कराये | जिस कर्म स्ये उदय से जीच ऐसी भाव और दृव्य परिस्थिति 
धाप्त करे कि वह परिवर्तनशीछत्ता युक्त सामुद्रायिक-हिंत-सूत्र-बद्ध समाज का अहूः 
हो बह उच्च गोत्र कर्म, इसके प्रतिकृछ नीच गोत्र कर्म । इसमें /सन्तान कमेण्णागय: 
फी कोई वात ही नहीं । रही आचरण की बात, सो समराज-व्यवस्था का अड्जी 
उच्चगोत्री सामुदायिक द्दिताचरणी होगा, यदि ऐसा: नदों देती; चह ख-पिंड 
हिताथुं है, समाज्ञाग नही, और नोच गोत्री है । ह 

अब यहां यह और देख लेना है कि नीचगोन्नीके उद्यगोत्री ओर उद्चगोत्रीके 
नीचगोत्रो सन्‍्तान हो सकती दै कि नही ; एवं छोकमें हम जो यह देखते हैं कि- 
खान्दानोंका असर होता है स्रों क्या वात है। माता पिताके रजोबीर्यका और उनके 
भाषोंका अंश सन्‍्तानोंमे जरूर देखा जाता है। इन सवका विवेचन श्री ज़रूरी है। 

हमने ऊपर द्खिला दिया है कि विकास की परिस्थितिया अर्थात्‌ गोत्र-, 
श्रेणिया असंण्य हैं और वे दृव्य-प्षेत्र-काल-भावाछुसार बद्रूती रहती हैं। प्रकृतिका; 
नूतन विकास खासाबिक अनिवारय है। इसलिये जो गोत्र-भेणी एक घक्त उच्च है 
वह दूसरे वक्त आगेके नवीन प्रकतति विकास होजाने से उन जीवोंके लिये नीच हो-- 
जाती है जो अपनी परिस्थिति-व्यवरुथाकों नवीन प्रकति विकासके अनुकूल नहीं 
बनाते या चना सकते | अतएव यदि किसी उद्चमोत्रीकी सन्‍्तान नूतन विकासाभि- 
मुख होनेके योग्य है और विकास-कर्म्म-प्ेत्रमें प्रवेश करती है तो वद्द उच्चग्ोन्नी है, 
थदि वह अवस्थित है. तो नीचग्रोन्री हैं । सी तरहसे भ्रगर किसी नोचगोत्री करे 
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सबतति विकासाभिम्मुख है तो उच्यगोत्री है वरना दीच गोची | यह कैसे सम्भव 
होता है इसको हस नोचे अंश कट्पनाओों से साफ़ करते है । + 

जैन तत्वशोने लेश्याओके वर्णनमे रुवरूथान संक्रमण और प्रस्थान सफ्रमण 
एवं मध्यांशोंके जो नियम दिये दें घे नियम उच्चगोंच्र ओर नीच्गोच्र पर भी हीक 
लागू होते हैं और आधुनिक विकास-सिद्धान्तसे मिल जाते हैं। एक जीवके किसी 
भी भाव वा गुणमें समय २ प्रति पडशुणी हानि चृछ्धि होती रहती है, अर्थात्‌ किसी 
भी भावके चटढ़ाव उतारकी अश कढ्पना करें तो उसमें एक रूथान मध्यम रहेगा। 
अब फञ्ज कीजिये कि १ की संख्यासे लेकर १० तक तो नीचभोज्रकी उदच्योच्च विकास- 
श्ेणीके,अंश है, १० से २० तक्क उच्चगोत्र की प्रारम्सिक्र श्रेणी है। २० से ३० तक 
दूंसरी इत्यादि । अब एक उद्चगोंत्री पिता ज्लिखका १० से २० तकके अंशोम मध्यांश 
१५ है तो वह कभी १४,।१३, १९, ११, १० पर भी आजाता है और कभी १६, १७, 
१८, १६, २० तक चला जाता है। कर्म्म सिद्धान्त और विकासवाद ' दीयोके झुता- 
बिक सद्वश ब्ावी सदह्ृश साचोफी आकर्षण करता है | अतः इस १५ मध्यमांश-चाढे 
ज्षीचफे तीन प्रकार फी सनन्‍्तान सम्भव होती हैं; एक वह जिसका सध्यमांश तो 
१० के नीचे है जैसे: ८, ६ आदिक परन्तु चृद्धि १० के ऊपर ११, १२५, १६, तर होती 
है; दुसरा चद जीव ज़िसका भरध्यांश १५ के उपरान्त है ओर चह २० की: सीमासे 
उल्जून करके २१, रर, २३ चग़ रह भी चढ़ जाता है और फिर मध्यम पर आता है, 
तीसरा चह जीच जो १० से २० तक में हो चढ़ें उतरे | इसमे पहला जीछ नीचगोजी' 
है । यदि इस पहले जीवके १० से नीचेके भावांशमें सन्‍्तान हो और उसका सप्यप्त 
भीं १० के,नीचे ही हो ,तो वह पूरा नीचगोच्री होगा । इसी तरह उन्चगोत्री सन्तान 
की सन्‍्तति भी समझ लछीजिये'। इस प्रकार दो तीन पुश्नोंमे तो ऐसा पशिचित्तन हो- 
जायगा फि घूल पर्व जसे उत्तरज क़तई भिन्न हो जायेगे । ८ 


कक | 


इसौीसे पाठक समभ लेंगे कि माता पिताके रजोंबीयंसे प्राप्त मस्तिप्क, सान- 
सिक तथा शारीरिक-शुणोमें साहुश्य एवं सिन्नता कितनी होजाती है | नीवगोनी के 
जश्यगोत्री और उच्चगोत्रीके नीचगोती सर्न्तात पेदा होती हैं जिससे शने! २ लाखों: 
उच्यगोत्री वंश नीच होंजाते हैं और नीचगोश्री उच्च दोजाते है। उच्चगोत्ष और नीच- 
शोतञ्ञ किसी चंश चा जातिमें परस्परागत नही होता है। एक ही पिताके दो पुत्र ऐसे 
हो सकते हैं जिनमें एक उच्चगोत्री दो और दूसरा नीनगोतरी । पोम्मट्खारमें 'संताण 
कमेणागय' पद्‌ ग्रोत्रफे वास्तविक लक्षणसे विरुद्ध है। हां, जीच का भाचरण गो 
फंए दोत्तक है। पसछु भाचस्ण स्रे मतलब्,पेशेका नदी । पेशेमें उच्च बा नीच गोघत्व 
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नही है । उच्च चा नीच गोचत्व मनुप्यके उन भाषों और वाह्य निमित्तोंसे सम्वन्ध 
शखता है जिनसे वह जन समुदाय का भड्भीभूत होकर स्वत्ततन्न खमाबहित “व्यापक 
हृष्टिल पेशा क्ताहें या नहीं करता। इसलिये एक ही पेशेमें कई जीव उच्चगोत्री होते 
हैं और कई नीचगोची | जो छोग किसी सो विशेष पेशेंको नीच गो शीका और फिसी 
दूसरेकी उद्यगात्री का कहते हैं वे एकान्तवादी हैं और अनेकान्तमय जिनधर्स्म का 
विपरीत स्वरूप समझें है. भौर समझाते हैं। चाहे तो कोई क्षत्रिय हो और चाहे कोई 
भाई, घोची, माची, भड्ठी हो यदि'वह अपना पेशा और जिन्दगी का हर एक कांम॑ 
व्यवस्थित समाज का भड्भ होकर करता है ओर अपने दो अड्भ होने का अनुभव 
फरता है, पर भय वा च्रास के चशीसूत कार्य नी करता, तो, वह जीव उच्च गोत्री 
है। चह जीव इसका पात्र हैं कि पष्ठ गुणस्थानी हो, मुनि धर्म श्रहण करे कौर 
मुक्त हो | जो जीच व्यवास्थत खमाज फे अड्डू होने का अज्"ञुभव नहों करता किन्तु 
जीविका कर्म को खपिणएड था कुटुम्ब की व्यक्ति गत पृथक द्ृष्टिसे करता है परामि- 
भत होकर समाज फा नियम पाछता है घद नीचगोत्री है। वही सख्वार्थी, कुकर्मी, 
अन्यायी, अत्याचारी, विषय रूम्पटी दोता है, क्मोंकि उसकी दृष्टि अपनी ही शरखज्ं 
और रक्षा पोषण की तरफ है चद उदार और विशाल द्वष्टि नही | ऐसे लोग हज़ारों 
हरणक देश, जाति में होते हैं और उनके आचरण नीच होते हैं थानी उच्च विकासी 
नही दोते । भारत के हेजारों क्षत्रिय प्राह्मण बैश्य नीचगोन्री हैं, उच्चगोत्रत्व का 
इनमें छेशांश भी नहीं । और बीसियो नाई, धोबी कुस्हार आदि ऐसे हैं जो उच्च- 
गोत्री हैं । 
हमें यहां अब इतना और साफ करना रहा है कि जब नीचगोतर 'और शूह्॑ 
दोनों पर्याथ-घाची शब्द नहीं, तो शूद्र नोच प्मों समझे गये और पेशों से नीचता' 
उच्चता का सम्वन्ध फैसे हुआ | एवं चाई धोची आदिको में उच्चगोत्री जीवों फी 
अधिक सम्भावना है था प्राह्मणादि से । हस शंका का उत्तर कर्म-भूमि की उत्पत्ति 
ओर तत्पश्चात्‌ की सामाजिक व्यवस्था से होगा। * 8 
कर्म-भम्ति के विकास में ज्यों २ कृपि आदि शिल्प विद्याओं का आविष्कार 
मनुष्यों में हुआ और उनके सहचर समाज संघटन हुए त्यों ९ जो २ जीव भोग भूमि 
के पाकृतिक जीवन को छोड़ कर अपनी २ बुद्धि और रुचि के गजुकूल परिवर्तनशील 
सामाजिक व्यवस्था में शामिल होगये, वे खब उच्चगोत्री थे, क्योंकि परिवतनशीछ 
थे, भचस्थान्तर करते थे और सामाजिक व्यवस्था के अज्जू थे, स्वतन्त्र अपने आजी- 
, बिका. कर को करते थे। परन्तु जो भोग भूमिजों की सन्‍्ताव प्ररिबर्तनशीक, ने, हुई 
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खज़ुटय और समाज व्यवस्था में वद्ध न होकर खच्छन्द्‌ वनादि में ही विचरती रहीं 
गृशस होगई, उन्होंने अपनी उन्नति नही की वे तीचयोत्री रही । इतिहास इसका 
प्रमाण देता है कि चह मञ्ुष्य जाति जो पहिले पहलछ सम्य और व्यचस्थिन . हुई चह 
आये क़ौम थी | अपने समाज में सम्मिलित व्यक्तियों के अतिरिक्त अरण्य में अब्य- 
चर्थित विचरते चाछे अजुन्नत मनुष्यों को आये छोग स्लेच्छ कहते थे, और कुद- 
शती बात है कि. उनको घृणा की नज़र से भी देखते । ये स्लेच्छ छोग भायों की कृषि 
आदि-कार्यों को शानि पहुंचाते थे, चोरी करके भाग|जाते, इत्यादि उत्पात मचाते 
थे। शुरू शुरू मे तो व्यक्ति गत उत्पात होते थे फिर धीरे २ दुरूबन्दी से भी होने 
छगे। इसलिये समाज जीवनोपायों के चिसागों को शुण कर्म खसावानुसार नियत 
मद्द॒ुष्यों में चांटना ही भाय॑ छोगों को इष्ट हुआ । और स्लेच्छों के पकड़ने, मारने 
और दरड देने के लिये एक खास दल मुकरंर करना पड़ा ज्ञों क्षत्रिय .फहलाया। 
थे क्षत्रिय छोग स्लेच्छों को पकड़ २ कर अपनी बसतियों में लाने ,छूगे और उन्हें 
अपने अन्य पेश -के भाश्यो मे यथेच्छा तकसीमः करने रूगे । इससे क्षक्तियों की 
प्रतिष्ठा इनके अन्य 'कर्मी आय॑ भाइयों मे दिन २ बढ़ती गई । परन्तु उस समय ने 
तो क्षत्रिय छोगों ने अपने भाइयों को नीच समझा और न अवकाश मिलने पर 
अपनी रुचि के अनुसार खुद ने भी किसी पेशे को जारी रखना त्यागा। परन्तु इससे 
भायों की जाति विचित्र होगई। क्षत्रियों ने जब पकड़े हुए स्लेच्छों को दाखों 
की तरह रखने के लिये सब पेशेवरों को सौंपा तो वे लोग उन दास स्लेच्छों से अपने 
काम कराने और आप चेन करने रंगे, या मौका पाकर खुद भी क्षत्रियों में मिल 
गये । स्लेच्छ छोग आये जाति-के भद्भीभूत नही थे और न वे अपने को ऐसा मानते 
ही थे, आय छोंग उनको नीच जलोछ समभते थे, मारपीट कर काम लेते थे, इस 
लिये जिन २ पेशे के कामों को स्लेच्छों ले लिया गया, उनको छोग' धीरे २ नीचों, 
का कार्य समझने लूय गये। आय छोग तो सिरे हुकूमत करते और मिदनत कराते: 
स्लेच्छों से, मगर कर्म-भूमि की आदि में ऐसा हाल नही था । कुम्हार, तेली- कृषक: 
झुलाहे आदि सब जाय थे, और स्लेच्छों के उत्पात पर वे सब मिरूकर उन्हें मार 
भ्गाते थे, उस वक्त वे शख्र,के लेते थे | वापिस छोटने पर अपने २ काम में रयग जाते: 
थे । स्लेच्छों का और उनकी ख्रियों कों दास दासी रखकर काम लेते २ चद समय 
आगया कि.आय॑े लोग, स्लेच्छ स्त्रियों से भोग विकास भी करने हूगे और, आर्य- 
म्लेच्छों का मिश्रण होंगया तभी च॒र्ण और जाति "व्यवस्था की जज्ञीरें चनाई गई 
क़्ोंकि आाद्वीअता' की अपेक्षा इस बात की कोशिश होती ही रही कि ,भार्य जत़्वां 
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नीली ली का मत 


शुद्ध रकखी जाय । परन्तु य॑र पूंरी तरह बन न पडा । और सेकडो पेशेवर आर्यचंश 
जो पहिले सब भाई बन्धु थे, ये अपने पूर्व-पेशो फे जारी रखने से उन्हीं भधोन 
स्लेच्छी में मिल गये जो नीच पतित समझे जाते थे। परिणाम यह हुआ कि शुद्ध 
आये और गशुद्ध भार्य के भेद फाटे दिन बद्न वढते ही गये । और आहिरुता २ 
क्षत्रियों ने अपने प्रशुत्व वल भोर ब्राह्मणों ने अपने गुरुत्व बल से तीखरा चर्ण 
घेश्य का!भलूय कर दिया और चेश्यों ने भी शारीरिक परिश्रम करने धाढ़ों के 
अलहदा करके, शूद्ध चर्ण चला दिया । है 
नीच और ऊच वर्ण वा जाति का संक्षेप में इतिहास है तो यंद है जो ऊपर 
लिखा गया । इससे पाठक समभ्त सकते हैं कि पेशों में उष्धता चा नीचता नहीं थी, 
जय तक म्लेच्छों का समिभ्रण भार्यों में नहीं हुआ था तबतक नाई, कुम्दहार, तथा 
अन्य शिल्प के कार्य सब आर्य छोंग अपनी २ रुचि के अछुसार करते थे, कोई किसी 
को बीच ऊंच नहीं समझता था। सब में समान बन्धुत्व व्यवस्था थी। वन्धुत्व 
व्यवस्था में उच्चगोत्रत्व है ही अत यह सब पेशें उध्वगं।त्रियोंके थे । समाज ध्यचवस्थी 
रहित म्लेच्छ छोग नीचंगोत्री ये ही, इसलिये जब तक थे उस वृशा में रददे औरें 
आया के आशाफारी होकर ४नक्े कार्यों को करते रहे तबतक ये नीचगोत्री ही रहें। 
जब आरयों मै थे गटप्ट होगये तव नवीन विक्रास ऐोगया। उनमें से हंज़ारों डे श्न- 
गोत्री,दोगये,।और हज़ारों दबे के दबे पड़े रहे ये नीचयोंत्री रहे । "0. ४) 
हम हमारे उपरोक्त कथन की पुष्टि से पाठकों के सामने एक खास घात' 
चिचारणीय रफते हैं। इस वक्त भारत में दरणक जाति में उन्नति का चक्र चछा 
है, खुनार, खाती, कुम्हार, लोंदार आदि सब हिन्दू जातियों के शिक्षित लोग अपनी 
जाति की सभाएं करते है और प्रत्येक कौम अपना आदि पूर्वज क्षत्रिय को 
घताती हैं, उसका नाम तक जाहिर करती हैं और कई क़ौमें किसी ऋषि को सूलछ- 
पुरुष कहती है। पया यद मिथ्या है ” कभी नही, इसमें सत्य तथ्य है। वह यद कि, 
पारस्स में दरप्एक पेंगे का आविष्कर्ता अपना पेंशा भी करता था और आवश्यकता 
पर स्लेच्छों से लड़ने के भी दुछ मे चछा जाता था। इसी लिये हरेक पेशे के मूल 
सश्चाउक और व्यवद्वारी क्षत्रिय कह्दे जाते हैं । 

थहां तक के विधेचन से पाठक समक्ल गये होंगे कि शिव्पादि अथवा शीरीः 

रिक मिदनत के काम करने वाले शूद्र वर्ण की उत्पत्ति कैसे हुई और चह अप्रतिष्ठा 
की निगाह से क्‍यों देखा गया । अब रद्ाा संचार यह कि, प्राह्मण क्षत्रियादि में 
उच्यगोत्नता की सस्साचना है उतनी ही शूद्ों में है क्‍या ? इसका उत्तर यद है फिजो 
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जाति घर जन समुदाय का ब्येक्ति जबंतक अपने को किसी अन्य जाति था समुदाय 
से बीचा समझेगा शोर अपने कर्म यानी जीविका के छाय को भी नीना मावेगां, 
धद्द सीचमी ची है । जिन जीवो पर दूसरा के चछ से ऐसे संस्कार हैं थे नीचगोनी 
हैं, जो ऐसे संस्कारों से छूट गये वे जीच उउयोच्री हैं। बह जीव अपने को सानच- 
खमाजके अट्टू होनेका अछुणव नही छरुता। हिन्दुस्थानमे खबल जानिया इस बात॑ 
फा हमेशा उद्योग फरती रही है कि शद्दोमें ऐसा अनुभव न हो ओर उनको दबाया 
शया है। अन्य देशोमे ऐसा हाल नहों है | चहां सड़ी भी अपने को उस सर्माज वा 
भर्ु समभता है जिसमें चद्‌ व्यवसाय फरता है, हां खपिण्ड-खरर्थ उसमें बढ़ा दो 
तो गोत्रके.उपरोक्त लक्ष णातुसार वह नीच रहेगा । हिन्दुस्थान की तवारीख़ घोर 
आधनिक परिस्थितिसे यह कहा जा सकता है कि जजों जातियां शदहोओे नामस्रे 
प्रसिद्ध हैं उनमे से बहुसाग रुपर्शों को छोडक्र, होप जातियोंम त्राह्मण क्षत्रिय चश्यों 
की जपेक्षा उच्चगोच्ी कम जन्म के सकते हैं | परन्तु इसका यह सतरूव नहीं कि 
उनसें उच्चगोच्ती पेदा हो ही वीं सकते.। यह तो सर्वंधा एकान्त और जेनघर्म्मके 
मूल सिद्धान्तके चिरुद्ू है। इसके साथ यह और ध्यातमें रहे कि जिसे जातियोंमें 

उद्चगोत्रत्व की विशेष सस्थावना है उनका वहुसाग उद्चगोज्रत्व खोतचा जारहा है 
कौर उनमे हज़ारों ज्ञीव चीचगोत्ती होते है, उनमे उद्यात्मब्रिकास का अभाव है 
फ्योंकि परिवर्तवशीक नही, अवस्थित हैं । सारतकी यह अचरूधा संकड़ों चपोसें 
है। इसका विशेष ऐतु हम सीचे विशद्‌ करते हें । 

- हम इस वातकों साफ़ खोल चुब्के हैं कि ससष्टि की निखिरू आत्माओों को 
सपना समककर अपने वा किसी विशेष आत्मए्रिड से राग द्वेष न रक़्खा किन्तु 
जीवमातजरकी एक समाजका अनुभव करके मन चचन' कायसे उसंमे तन्मय होजानों 
पूर्णात्म विकास है। परन्तु इस पूर्णात्म-साच विकार की भाडुभूति महुब्योमे एक 
साथ नही हुई। क्रम २ से यह ज्ञान चिकास छुआ है। अतः आार्यजनता की जिस 
परिस्थितिमें यह उच्चभाव चिकास जिन ऋद्दषियों द्वारा हुआ भोौर जो छोग इसमें 
न चढ़ सके, स्वाथेवश पशुओों को तो कया महुष्यों को भी समानत्व का पद्‌ न दिया, 
यश्नोंमें नित्य हजारों निर्बंछ प्राणियोंकी आहुति बक्षिदांद करते ही रहे, सामाजिक*- 
व्यवस्था रहित जो अनाय॑ शर्नेः २ आयोगें मिक्त यये थे, जो आर्यजातिके अछुः हो 
सके थे, उनसे जीवनकी आवश्यकतामों की पत्ति एकीसत होनेपर सी नीच उन 
फी व्यवहार करके विश्वास-सावर्में सम्मिलित न हुए, वे सब आब याहै क्षत्रिथ, 
ज्ाह्मण; पेश्य किसी भी व्॒र्ण के हो नीचगोची थे क्योंकि उच्च परिस्थिति से 
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पिम्नुख अधःस्थिति में रहे | इन लोगों ने निर्बल्ों पर अपनी अत्याचार जारी सकता, 
और उनको भी उच्चात्म विकास से रोका और अब तंक सेक्कतेंआरहे हैं। तथापि 
जो २ जीव इस घिकास में शामिल होगये उनका दरूं भी बढ़ता गया, और जो शत्ध 
बढ़ते २ इस विकास योग्य होचुके थे वा होते जाते थे वे भी इनमें मिंलंते गये । 
परिणाम इसंका यह टुआ कि एक समय चेह आगया जय प्रत्येक वर्णो में भर हरेक 
जीवचिकां कर्म करने धालों में--भगो से छेफर राजा महाराजाओं में यह विश्वात्म 
प्रह्मचिकास पहुंच गया और फेलतो चलां गया। अतः चंतुर्वर्ण में उच्च और नीच- 
शोत्री दानों ही प्रकार के जीव थे, जिन्होंने विश्वात्म ब्रह्मविकास फी श्रेणी का 
अनुभव कर लिया, वे उच्चगोत्री शेष नीच योत्रो रहे | प्रत्येक वर्ण और जाति में 
ही ऐसे जीव नहीं थे फिन्तु घर २ में दोनों ही प्रकार के नर नारी होंगये थे, फोई 
उच्चवरिक्रासी उच्चभोत्री और कोई अध्यात्म शन्‍्य कर्मकारंडी, हिंसक एवं निबंल 
पोडक नीचंगोंत्रों । बोद्ध और जैनों ने हस विश्व-जीव समाज की उ्यचरु्था कायम 
की और इसकों चृहदाकार में प्रगट किया । जीव भसात्र के समान-जीवनं-खत्व की 
फिलासफ्ी पर समस्त कर्म-काएड का परिशोधन हुआ, और इंसी के अंजुखारे 
व्यव्ार ऐना शुरू दोंगया | जिस तरह प्रारम्भ में सलेचछ और आंयों में रूगड़ा 
रहता था उसी तंरह अब इन दो दलों में होने रगा | एक वे जो जीवमात्र फो समान 
समभते थे, और दुसरे वे जो ऐसा नहीं समझते थे, और इंस प्रकार के आचरण 
करने धालों से 'घूंणा करते थे और खार्थ-चश उनको बल से भी दबाते थे। एक 
अरे तक यद कुश्नी होती रही, दौद्धों भौर जैनों ने विजय पाई। ब्राह्मण, चश्य 
और शटठ चारों ही वर्णों के लोग जैन सद्भः में थे, सब मोक्षमार्ग .का अज्ुसरण 
करते थे, श्राचक और मुनि धर्स का पालन करते थे। परन्तु फिंए काल चक्र फिरा 
स्वार्थियों का जोर बढ़ूं गया, बौद्ध और जैन खदेड २ कर सताये जाने छंगे, इन 
पर ऐसे २ घोर अत्याचार और अन्याय द्वोने लगे कि इन लोगों का भारत में जीनी 
मुशकिछ होगया । ज़बरदस्ती इन लोगों से वे कार्य कराये जांतें थे जो इनके 
: उच्चात्म-चिंकास के विरुद्ध थे। चंकि ये छोग शुद्रादि को भी उच्चविकासी करैंते 
थे और उनसे घृणा रहिते समान--सह धर्मि-बत्सल्य के व्यचहांरीं थे इस लिये 
इन छोगों का कुर्नों पर पानी पीना भी वर्न्‍्द कर दिया गया था। गरज कि परवल 
चशी भर्त होकर बौद्ध छोग तो भारत में रहे ही नहीं, और जैन भी प्रायः कम होते 
वे गये। जो रहे सहै बचें उनको अपने धर्म फर्म फे सिद्धान्तों को बदलना पड़ा 


और अपनी भाचार विंचोर फी व्यवस्था उन हिन्दुओं की प्रसन्नता फे अनुर्कृ्क 
8 
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यनानी पड़ी जिनमें इनको रहना था.। यद्यपि जैन और बोद्ध दव॑-गये, तथापि धुद्द 
लब्चात्म-विकास दूब नहीं सकता था, अतः छुनिया के कई हिरूसों में घह पहुंचता' 
ही रहा। भारत में सी कई वार उथरा पथली होती ही रही । विजातियों ने आकर 
संमान व्यवहारकी शिक्षा शस्रवलू तथा शासनवलरू से हिन्दुओंकी वार २ दी यह प्रत्यक्ष 
इतिहास से हो ही रहा है । परन्तु जैन छोंग दघकर फिर अपने की न संभाल सके 
भौर हिन्दुओं में रछते ही गये | अत यह रूपए्ट कहना पड़ता है कि आधुनिक भारत 
में जो जन-समुदाय इस योग्य हैं कि उनमें उच्चग्रो्र रहे और ऐसे द्वी जीच पैदा हों 
घे नीच गोत्री होते जाते हैं । 

!/ * यहां यह फह देना भी उचित होगा कि जैनाचार्यों ने गांवों, के गांव जैनधर्मी 
बनाये और उनकों विश्वात्म-धर्माचारी किये | समय की जझुरूरत से उन्होंने उनकी 
एक जाति फायम फर दी । खंडेलचारू, ओंसचारू आदि कई, जैन जातियों का इति- 
हांस यही कद रहा है कि इन लोगों में चांडाछ से लेकर क्षत्रिय तक शामिल थे और 
थे सब एक जाति में होकर जैनत्व के सत्र से वद्ध हुए। ओसचालों मे चरडालिया, 
ज़रगड तथा सराचग्गियों मे सोनी आदि गोत्रों की जांच फीज़िये सब प्रतीत हो जा- 
थगा | हां, एक बात अवश्य होती थी; बहुत से, पेशेवर छोग फक्रि जिनको हिन्दू छोग 
अत्यन्त ही नीच वा अस्पशे समभते थे वे छोग इन जैनसड़ो की जातियों मै मिकर 
अपना साबिक् पेशा छोड़ देते थे, नचीन फोई चाणिज्य करने रंग जाते थे | इसका 
फारण यद्द था कि उस. वक्त हिन्दुओं का यल इतना था कि थदि ज्ैनी ऐसा न करते 
श्र अपना २ पेशा करते हुए सबर्में समान घामिक व्यवहार निर्भाते तो हिन्दू छोग 
इनको नोच २ कर उड़ा देते इसलिये ग्ृहस्थों में तो भायः पेशे एकसे ही होते चले 
शये । सुनियों ने अपने में हर किसी पेशे वाले को ले लिया, चाददेचह भड्डी हो चा 
शिवल्पकार, बणिक, क्षत्रियादि; क्योंकि शुनिसड्र विहार करता रहता था। उसको 
स्थानीय हिन्दुओं को रिथिर ज़बरद्स्ती नहीं सहनी पडत्ती थी। . - ., 

. जब से जैनों में श्वेतास्वर, द्गिस्बर पक्ष का भैद हआ और दि्गम्बर आाज्चाय 
की व्यवस्था दक्षिण के घुनि सद्ूू और आचार्यो के अधीन बनी तभी से शद्ध की 
मुनि दीक्षा देना बन्द होगया। क्योंकि दक्षिण में ब्राह्मणों का इतना प्रवक् प्रभाव 
था. कि यदि ब्राह्मण मागमें जाता हो और शुद्रु आज्ञाय तो श॒द् को ज़मीन पर घटनों 
के वल चलना पड़ता था जिससे ब्राह्मणदेव पर उसकी छाया न पड़े । भव भी कहीं 
फद्दी ऐसा व्यवहार परम्परा से चलता दी है। जैनाचार्यों ने जब अपने ,प्रचार का 
काय्ेे दक्षिण में किया तो उनके लिये यह सचंथा अज्ाध्य था कि घे शद््‌ को जिन- 
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दीक्षा देकर धपने में सिंला लेते और चसे ही पूजा प्रतिष्ठा का अधिकारी बना देते 
जैसा कि इतर वर्णीय को । अगर वे ऐसा करते तो मिशन चलना ती कहाँ उनका 
जीना भी कठिन होजाता | इसलिये ही यह व्यवंद्वार ध्यवस्था बन गई कि शद्र को 
क्षुक्रक चगरह तो बना लिया जांचे परन्तु मुंनि और षष्ठ गुणरूथानी न' कही ज॑चें 
ओर बह अपने भक्ष्य को अछददा ही ले । यद व्यवस्था चल जानें पर श्र फो मुक्ति 
का निषेध कहने छग गये ।'श्वेतासंवर लोगों का प्रसार गुजरात से आगे नही बढ़ा, 
दक्षिणके कट्टर ब्राह्मणों से अभिमतं होने का सौक़ा *वेताम्वराचार्यों फो नहा आया; 
हसलिये यह लोग शद्दों को पहिले की तरह दीक्षा देतें रहे । परन्तु ज्यों २ हिन्दुओं 
का बल बढ़ता गया, जैन चल हत होगया ल्‍ों २ जाति पातिं और 'छताछत जाति 
फा रोग फ्या श्वेताग्वर ओर पया दि्गिम्वर दोनोंमें. रण ही गया जमे शआाज तक मोजूद 
है। अन्यथा धामिक व्यवस्था में:इनका कुछ सस्वन्ध ही नहीं था ॥ .: *+ ., ० 
'. अब तक/जो कुछ हम कह आये हैं उससे पाठक अच्छी तरह संमंक गंये होंगे" 
कि प्राह्मण, क्षत्रिय, चेश्य आर शुद्र ये शब्द कंरणानुयोग और कर्म तत्वेशन की 
चर्चा मे क्यो नही मिलते और योम्मट्सार अथवा कर्म ग्रन्थ में जो गुणरुथांन और 
कन्‍्धोद्य आदि'की नियम व्यवरुथा है उसमें इन व्यावहारिक शब्दों केए प्रयोग:कंयों: 
नही है। एव श्वेतास्वर तथा दिगस्वर दोनों आमद्चीयों में उनोच मो में'शुणरूथाय' 
तो पाच मानते हैं परन्तु एक तो शूद्की पछ्ठ गुणस्थान्धकि क्‍यों कहंता।है और दूसरे” 
उसका निषेध क्यों करते हैं / ,कर्म/तत्व के. सिद्धान्त में. कुछ फ़र्क नही भाया।,वंह- 
सिद्धान्त यही है कि उच्च और नीच गोज्रीः प्रत्येक चर्ण ओर!ज्ञाति में होते हैं और 
रहेंगे । जो 'उद्य॑गोत्री हैं' घे मुक्त हो सकगे, नीच गोत्री 'देशब्ती तफ ही चढ़ते उतरे” 
रहेंगे। इसलिये यह'भी न समभ्नना चाहिये! कि हरएक -क्षत्रिय प्राह्मणं:' बेश्य तो 
मोक्ष-कां अधिकारी है हो; क्योंकि उनेमें भी नोचगो दोतें हैं मोम यह-एंकान्त 
पंक्ष घांरण फरनाः चाहिये कि श॒द्र॒ को छट्ठा: गुणरूथान वा' मुक्ति भद्दी हो सकतेीः 
क्योंकि शद्दों में भी उद्चगोत्री द्वते हैं। बेशक, उदच्चग्रोत्री मोक्षाधिकारी हैं, मीर्य० 
गोत्री नहीं: । है 000 “0 हज 
अतः दिगेम्बराम्नाय के चरणाशुयोग में शठ को मुक्ति-निषेध की: जो व्यवरूथर 
यांधी है भौर शद्र क्षलेंकों के अलहदा बठकर एक लोहे के पात्र में आहार छेने-की 
रीति पर आग्रह: है वह पीछे' के. अम््वायों का अपने देश भौर समय के अनुखारं: 


कान 


खकाया हुआ व्यवद्वार है न कि जैनघर्म का घिश्व-व्यापी'कर्म सिद्धास्त | * ० कम 


रब 


हे >> 
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हउ-धर्मी छोग जैनधर्म -के साव मोक्षम्ता्ग को. चाहे किसी एक दी जाति. 
वर्ण, देश, प्रान्तमें डुनकी इच्छातुसार सीमाबद्ध करने और चिरक्राछ से दूध २ 
कर चाहे अपने असली सिद्धान्तके उत्थानसे विमुख होजायें, इससे किसी का चश 
नहीं । परन्तु ग़ोनत्रकस्मंका लक्षण परम्परागत चशोंकी छोंक पूज्यता वा अपूज्यतासे 


कहना ओर यह मानना कि चाहे कोई कैसा भी प्राप का आचरण करे, यदि चह 
न्नाह्मण क्षत्रिय, चश्य नाम्रधारी कुलमें जन्मा है तो उच्चग्रोत्री ही है. और शिल्प- 


कार शूद्धाद्वि चाहे वे कैसे द्वी उत्तम ,पुर्याचारी हों -थे नीचगोज्री ही हैं, ,सर्व॑थाः 
भक्कतिके विरुद्ध है और ज़ैनधर्मके उस गोत्रकर्म्ससे जो, ज्रात्म-विकाससे स्॒स्वन्ध 
रखता है फ़तई नहीं मिलता | - हा 


,... भव हम, कुछ चातें उन, छोगोंक़े उत्तरमें कहते हैं जो सर्वधा एकान्‍्त हठ पकड़े 
हुए हैं और यद्दी कहते हैं. कि उच्च और नीचग्रोत्रके चंश अनादिसे, चले आरहे हैं. 
कर आचरणोंस़े वर्णपर कुछ असर नही पड़ता, अर्थात्‌ चर्ण तो, जज्मसे है शुण 
कूर्स्म खमावसे नहों, एवं पिशेष वर्णो हो मोक्षाधिकारी है, अन्य नही । 

ञऊ ह६- १-भाश्वक्ी प्रत्येक जातिके, इतिहासकों देखिये और प्रिशेष॑कर जैनज7ति के 
ख़रुडेलवाल, सरावगी, ,ओंसवाल आदिकी उत्पत्ति-को देख' लीजिए उनमें, शूद्र थे 
फ़ि नहीं, यदि थे तो वे उच्चगोन्री -थे, कि नीचगोत्री । ओर थे तथा उनकी सल्तानें 
चैश्यू चर्णकी कैसे होगई, । एवं जो. छोग उनमें क्षत्रिय थे वे अब क्षत्रिय हैं कि चेंश्य: 
यदि क्षत्रिय नहीं हैं तो आचरणसे.वर्ण बदला कि.,नहीं | जैसे,उनका. चर्ण चदल:, 
गया चेसे शद्रका भी चर्ण बदरू सकता है । अतः क्षत्रियसे- जो चेश्यमें आगये, ये 
उतरते २ शद्दोंमे भी. आ सकते हैं । ऐसी, दशामें छोक-पज्यता पूक चंशर्में अनादि 
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निधनतां कहां रहेगी. और रही है । ऊद्दी,न कही हुद्‌ तो वांधनी- ही, पड़ेगी | और 
कोर जहां ह॒दु बांथेंगे वहां हमने ,जो-ऊपर खूब-खोल २ कर-ग्रोत्रकी व्याख्या करदी 


है प्रमाणित हो जायगी |; आदिपुराण का वर्ण काम' संस्क्रार क्या कहता है: उस 
षो तो साथ, $ ५ ह 8: हैं ] 4 


२--हम तो साफ़ कह चके हैं कि उदच्चगोन्नी ही मोधक्षाधिकारी है, नीजचगौन्ी 

मही, परन्तु उच्चगोत्रत्व किसी:विशेष चर्ण वा पेशेले सम्बन्ध, नहीं रखता। इसमें 

' सिद्धान्त, से छेश सी;विरोध नही है, विरोश्व,है उस एकान्त व्यावहारिक, हठसे जो- 

किसी विशेष समय ओर विशेष आच्षार्य की: पद्धति,पेर की जाती है और उसी को 
सर्चह्ष फथित, माता जाता है ।,, 


है श्र मुक्ति # २६. 
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, ई-- सिन्‍्तान कमसेणागय' पदसे तो देव नारकियोंमे उच्च नीज़ गोत्रत्व हो दी 
नही, सकता । थे सनन्‍्तान किसी की. हैं ही नही | हा सखत्तान करमागत पद्को ,छोड- 
फ्र यह साना,जाय|कि“जी जीव व्यवस्थित समाज सड्ुटनमे. विकास कर सकते 
हैं और करते हैं वे उगोदरी हैं तो देव उच्चगोत्री हैं ऐसा हमने जैन कथा, पुराणों 

लिखी हुई देवोंकी व्यवस्थासुखार ऊपर खीकार क्रिया है। 

,... ४०-हम गोज कर्म्मकों हरणक देश, मतुष्य समुदाय, एवं प्राणीमात्रमें मानते 
हैं जैसा ऊपर सिद्ध कर दिया है। भारतके वाहर चीन, जापान, इड्डूलेण्ड, अमेरिका, 
आदि खब देशोंमें नीच उच्च गोत्री जीव मौजूद हैं। जो समाजाग भूत नहीं हैं 
और खपिएड खार्थाचारो व्यवस्थित सावी हैं वे नीचगोत्री सर्वत्र हैं और थे मोक्षा- 
घिकारी नहों। 

५--जों छोंग मुसलमानोंके संय्यद आदिका द्वष्टान्त देते हैं 'वे अपने फथनंसे 
खय॑ अपने आप घिरोधी दोजाते हैं। मुसलमान घर्म्मके प्रवर्तक मुहम्भद्‌ साहबके 
खानदान ओर साथी लोगोंकों उन्होंने सय्यद्‌ कहा था और नवीके सम्बन्धी तथा 
आल ओऔलाद उस वक्त मुसलमानोंके अगुआ होनेसे मुसलमान लोगोंमें पज्य खम- 
भते- थे | घही व्यवहार चल पड़ा | जिन छोगोंने मुहम्मद साहबकी मंद्द्‌ की,. बहा- 


ठुरी द्खिलाई उनको भी उन्दींने सयद्‌ बना दिया जैसे आजकल ख़िताब दे देते हैं ।_ 
उसके पहले थे छोंग न सेयद थे न छोकपज्य । जैसा कर्म्म किया इजत पज्यता 


पाली । मुहम्मद सादवने यह नहीं कहा कि सयद ही को ता जन्नत नसीब होगी' 
और मुगछ पठानोंकी नहीं। उन्होंने तो साफ़ यद कद्द दिया कि कोई भी हो जो' 
इस्लामी हीगा व॑ंद्ी खुदाका प्यारा व्दिश्त पावेग। । मुहस्मद्‌ साहवने लोक पजुय 
कुलूपर इस्लाम धर्स्मकी मोक्षकों निभेर नहीं रक्ख़ा । भड्ठी, चमार, धोबी, सेयद, 
पोंख कोई भी हों साफ़ खुथरा होकर व॒ुज करते और साथ २ जमाअत की 'नमाज 
पढ़े, रोजा चगरह रक्‍खें, सव इस्छामी मोक्ष पा सकते हैं । पा 
यही हमारा-कहना है. कि ब्राह्मण हो चाहे शद्र, यदि चह.-शुद्ध भावी: पुण्या- 
चारी है तो उच्चगोत्री दे अथांत्‌ उच्चात्म चिकासकी उस स्थिति प्रु है जिससे वह 
मोक्षारुढ़ हो सकता दे.जो सत्य बोलता है, इन्द्रिय .निश्रद करता है, छिंसा नही 
फरता या उम़रके-त्यागसे विरति का अभ्यास, करता- है, निर्मय खावलरूम्बनसे आजी ; 


विका. का उपाय:करन्प है, इत्यादि अनेक उच्चात्म विकास का शुणस्थित ब्यक्ति 
भोक्षाह शुणरूथात्ों को पा सकतू- है घह मुनि, भी हो सकता है, चद उच्चगोजी. है 


नीच,नदोीं,। धह, किसी भी पेशेका करनेवाला हो, 'किसी का भी बेटा हो, .डसको' 
मोक्ष प्राप्तिके-गुजरुथान,चढ़नेमे छोक:फी' पूज्यता अथवा ,अपूज्यता कुछ ज्द्दी: कर: 
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सकती । उसको न छोक पज्यतासे मतरूव न अपज्यता-से । हछोकमें पापी. हिंसक 
ध्यभिचारी यदि सबलू और प्रशुत्व पाकर पज्य होजात हैं तो क्या वें उच्चंगोत्री है 
कदापि नहों । यह लोगों की मज़ों7र है कि वे अपने खान पान चिचाह आदि करने 


का समुदाय सकुचित करल या वयढ़ाले, 'मनुष्ये मिछकर ऐसा कर सकते हैं कि थे 
एक दी प्रामवालोंमे अंपने छौकिक' व्यवहार करें, या किसी खास कूपका पानी 


पोनेचालों में हीः अपना खाना; पीना, व्यापार, व्यवहार सीमावद्ध करके, अपने 
सुभीते और छोकिक परिस्थिति से उन्ही को पज्य समझें, पद्विया दूँ । परन्तु 
मोक्षके ठेकेदार वे नही हो सकते | मॉक्षका सिंद्धान्त व्यवहार छोकके व्यचहारस्फे 
भिन्न है। यही तो कारण था कि जैनोंके आंचांयोन्ि घुन्सिडूमे तो शद्रीकों ले लिया, 
परन्तु ग्रहरुथोंमे उनको मिछाकर एक पेशेक्े चला दिये | ऐसा न करतें तो सडूः 


विस्तार का काय रुफ ज्ञाता। वे उस समयके कानेका उद्योग कर रहे थे जिसमें 
अत्यायो नीच गोत्रियों का चकछ घट जाय ओर सार्वधर्म्म मोक्ष उयच॑स्था' स्वंतन्त्र: 


चल सके | वीच २ उनको. अन्योंयियोकि भंयसे अंपने सिद्धान्तों को भी बदलना 
पड़ा । यह भी उनक्ला भाव तथव था, उनकी आत्माएं ही जानें कैले इन दःखों की: 
रहें सहना पड़ा होगा! दक्षिण, मद्रास, आरकट,' टिचेनापाली आदि प्रान्ताँमे 
इसके ऐतिहासिक प्रसाण मोजँद हैं कि जैनाचायोॉने शद्दोकोी जैंनी चनाकर द्राह्मण- 
कर्म्म खिखा दिये और वे जैंनी ब्राह्मण ,हिन्दू ब्राह्मणों के सुक़ाबिले मे धोरें २'खड़े 
होगये-। परन्तु संख्याकी न्‍्यूनता और हिन्डुओंके प्रावल्यले सिशन सफल नही हुआ। 
युदि.डउत्तका मिशन जारी रहता तो घे अपने बनाये हुए ्रणानुयोगके व्यचह्मर को. 
मोझा पाकर .बदल डालते और शद्दोंको बसे ही मुनि बनाने छगते जैसे उनके पर्चज: 
करते थे ओर जिंस तरहसे श्वेताम्वर सड्भुमै चेंसा होता रहा | अतः मुहम्मद साहचे; 
के सयद्‌ घा इेसाइयोका प्रमाण देनेवाले अपने हंदका अाप' ही खसरडन करते हैं सौ 
ठीक ही है। ० 5० टन: 
ईसाइयों के-विषय में मी कुछ खुन लीजिए] ईसा खातों के रूडके में, उनके 
याप की छोक में पूज्यता खाक सी नहीं थी; इश्जीलू में आंघनि्क ईसाईयों. में अपने, 
इए देव ससीद का हुनयावीं महत्व दिखिलाने के लिये धांबा आदम से पीडढियां 
मिलाई हैं । परन्तु हां, इेसां क' बाप सतोपी घार्मिक आदमी था यानी' उच्चगोत्री 
था। ईसा ऐसा हुआ कि जिंसके नांम पर आज दिन क्रोडों आदईमो सिर झकाते 
हैं। ईसाइयों मे मी वही सिंद्धान्त है किसी भी कुछ वा पेशें का आदमों/ लोक पूज्य 
चाअपूज्य ईसा का भक्त होने से ईसाई सुक्ति भाप्त कर सकता है॥ ईसाई: छीगों-में 
गोरे ईसाई कालों को अपनी सोसाइटी मे -शामिर नहीं करते, उनसे खाने बारे- 


, * श्र सुक्ते # । १ 
'क्िचाद नही करने अपनी समाज फालोंका उतना आदर नही फरते जितना गोरोंका 
फरते हैं, यद उनकी छो किक घाते है। पर थे यद नही कहते कि काला ईसाई मुक्ति 
के योग्य नही, थे यह नहो कहतें कि भड़ी ईसाई ईसा के निर्दिप्ट मार्ग पर चकने से 
उसी जन्म से मोक्ष न पावेगा । चाहे भड़ी का काम उनको अपने काम से नीचा 
दौखे, घुरा भालम हो, परन्तु ईसाई-मोक्षत्थ मे वह चाधक नहीं, माना जाता। यही 
जैन धर्म मे है। समाजिक ज्चहार में जी चाहे सो नीचा ऊँचा समझो अपनी 
मर्ज़ी है, परन्तु सद्र्मि वात्सल्य में कुछ भेद नही, सामाजिक व्यचहार में इज्जत 
न पाने से कोई भी उच्च चिकासी जीव पष्ठ शुणस्थानी वा मुक्त होने से “रोका नहीं 
जा सकता न रुफेगा ही | खयालों मे जी चाहे सो मानो । ' 
ईसाहयों ने अपना धर्म प्रचार करके सकडो न-भुक्त जातियों को मनुष्य खाने 
फे पास, से छुडाया, चोरी आदि करना रुकवाया, उनको सामाजिक व्यवस्था बना 
कर रहना सिखाया, अथांतू्‌ नीच गोत्रियों के उच्चगोत्री चना दिया।येही महान 
पुणय का कार्य जैनों का हो चुका है। हम ने ऐतिहाखिफ खोज" करने चालो की 
पुस्तकों में पढ़ा है कि जेनी छोगो का धर्मे-मेशन एक" समय,अंमरीका #-“तक में 
पहुंचा था और 'चहाँ के चासी भी जेनी दोगये थे । बौद्धों और जैनों के, मन्दिर भी 
दुटेफ्टे वहां जमीन मे से निकले हैं। इन बातो से हमंक्रो भी -यही प्रतीत होती है 
ओर सिद्धान्त उसका प्रत्यक्ष साक्षी है कि जैनों ने सामाजिक व्यवसूथा रहित नीच- 
शोच्रियों की आत्माओं को विकास योग्य उपदेश और शिक्षा फी और जो उनमे 
ध्यचस्थित उच्च गोत्री होगये उन सब को चतुर्विध श्रीसड्ू के साज्नाज्य- मे यथा- 
योग्य मिछा लिया, भुक्ति धाप्ति की खतन्त्रता देरी जैनी लोग ईसाइयों से सहसरतर 
ग्रुणित उदार थे, उन्होंने आय, भनाय, भील, स्लेच्छ, वा पेशे के लिहाज से किसी 
को मुनि सद्छू में मिलकर मुनियों की छौकिक पूज्यता प्राप्त करने से न रोका | इस 
लिये सब को जिन छिंगी दीक्षा देते रहे । परन्तु जब अत्याचारियों का जौर बढ्ढ 
उठा तब दब कर जैनाचार्यों ने अवसर के मुआफ़िक व्यवहार बरतना शुरू किया। 
आज उसी पर हठ करके जैन छोग अपने धर्म को एकान्‍्ती वनांये हुए हैं और प्रकृति 
के प्रतिकूल खय॑ नीचगोज्ी होते जाते हैं । यही तो सचव है कि इस चक्त के जैनी 
षष्ठ गुणरुथानी प्राय हैं ही नही क्योंकि उदच्चगोच्रासाव है। 
हम आशा करते हैं कि इस लेख के उद्चगोत्री पाठक अपने नौचगोजी झैनों 
! को उच्चगोत्री बनावेंगे ओर महावीर के उद्चगोत्र विकासी मिशन का प्रचार फरेंगे। 
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दास लामक पुस्तक को पाठक पढ़ें । उसमें इसका प्रमाण है । । 





* नवीन पस्तक॑ 


सत्ली-स॒क्ति । 


इसमें एक दिग्गज विद्वास ने दिगम्बर जैन- 


' शाक्तों से तथा युक्तियों से यह सिद्धु किया है कि 


स्री फो भी मुक्ति हो सेकती है | कीमत ॥) 
श्द्र-मुक्त है। 
इसमें दिगम्बर जैनशारों तथा प्रवल सु- 
क्तियोँ से यह बात भली भाति  सिद्धु की गर्ई है 


कि शुद्र को मुक्ति होती है और शुद्र के लक्षण 


तथा उच्च और नीचगोत्र की बहुत उत्तम व्या- 
ख्य। क्षी गई है इसको एकवार अवश्य पढ़िये । 
पीमत 5) आना। 
पव्मपुराण समीक्षा । 

इसमें यह सिद्दु किया है कि पद्भपराण बाल- 

मीकि रामायण की नकल है । कीमत ॥-) 
हरिवंशपुराण समीक्षा । 

इसमें हरिवशपुराण की उंत्षिप्त कथा लिख- 
कर फिए उसकी समालोचना की गरई है । की9।) 

आदिप्शण समीक्षा | 

(प्रथम साथ ) 

इसमें जिनसेनाचार्य लिखित आदिपुराण के 
पूर्वा्हु की समालोचना है । कीमत ।) 

आदिपुराण समीक्षा । 

( छ्वितीय भाग ) 

इसमें गुशभद्गाचार्यय लिखित शेष आदियुराण 

की समालोचना है। कीमत ।») 
वर्ण और जातिसेद । 

इस विषय की सनन॑ करने योग्य उत्तम घु- 

झलक है । कीमत 5) 


नकली झऋौर घसलो 


घसात्सा । 
यह बा० सूरजभांनुजी लिखित. दो सौ पृष्टों 
का एक बहुत ही हृदयग्र, ही, सत्यतापूर्ण, सामा- 
जिक चित्रों का आदश, धर्म का सच्चा स्वरूप 
बताने वाला उपन्यास है जिसको प्रारंभ कर 
फिर छोड़ने को जी नही चाहता है, इसको पठ 


कर मत्येक व्यक्ति जाभ उठा सकता है। की० ॥) 


ब्राह्मणों को उत्पत्ति.। 


आदियुराण में जो ब्राह्मणों की उत्पक्ति 
लिखी है उसपर इसमें दिचार किया गया है तथा 
वर्ण व्यवस्था पर भी विचार है। कीमत #) 


स्रोपालचरित को' समीा- 


लोचना । 


मि० वाडोज़ालजी लिखित प्र॒ुजराती लेख 
का द्विन्दी अनवाद । इसे शकदार अवश्य पढ़ि- 
येगा | कीमत #) अऋाना । 


ग्रन्थ परीक्षा । . 
( प्रथम भाग ) 

घं० जुगलक्तिशो रजी लिखित | इसमें उमा- 
स्वॉमि ध्रावकाचार, कुंन्दकुल्द प्रावंकाचार और 
जिनसेन चिवर्णाघार के परीक्षा लेखों का संग्रह 
है । कीमत ।#) आना । 

ग्रन्थ परीक्षा । 
( द्वितीय भाग ) 

इसेमें भद्रवाहु छहिता की समालोचना है 

कीमत ।) झाना ) 
विधवा कच्तेव्य । 

इसकी प्रशंसा भारत के सभी समाचारपत्नों 

ने को है। उक्त विषयकी बहुत ही उत्तम युस््तक 


है आप पढ़िये और विधवा सियों को पढाइये , 
या झुनाइये | कोमत ॥) आना । 


पता:--मैंनेजर “सत्योदय इठावा [00॥0: 


लीजिये ! अवश्य ग्राहक हजिये |! 


छसत्योदयछछ 


(सासिक पत्न ) अश्विम वापिक सूल्य ९॥ ) रू० 


मत रह कह 

यह बात निविवाद सिद्ठु है कि आजकल जेनस- 
माज का झ्थःपतन होरहा है। उसके जो ऋष्ण्ण हैं 
कौर उनके निवारण का जो सत्य उपाय है उसकी हस 
खोज नहों करते हैं और भेड़िया घसान में पड़ते चले 
जाते हैं। अतः यह छावश्यक है कि हम उस सत्य 
सार्ग की खोज करे ञ्रौर उसपर शझारुढ़ होकर उन्दरति 
के शिख्वर तक पहुंचे तथा चामिदक् या सामाजिक कि- 
षयो मे ल्ादश होजावे । झतः इसी उद्दृ श्य की प्रति 
के वासते यह पत्र निकाला गया है। इससें द्गिम्बर, 
खेतास्वर, सथानकवासी सभी सम्प्रदाय सम्बन्धी निष्पक्ष 
सत्य लेख रहते हैं। ञ्राशा है कि सज्जनगण इसे ऊप- 
नावेंगे । इसमें जेनसमाज के नामी २ लेखकों के लेख 
रहते हैं ख्ौर अपने नामके सदूृश्य ही इसकी नीति है 
जिसके लिये यह नि्थ होकर सदेव सत्यमसार्ण का 
अलुयायी रहेगा अतः शाप शीघ्र ही ग्राहक शेणी सें 
नाम लिखाकर उत्तमोक्तम लेखों का. मनन कीजिये। 


नमूना सु सेंगाकर देखिये । इसका वर्ष जनवरी से 
प्रारम्भ होता है। 


मैनेजर “सत्योदय” इटावा रा! 


